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RESUMEN:

En las dos dltimas décadas se han renovado las perspectivas de investigacién sobre los
origenes de los estudios en la Orden de Hermanos Menores. Han aparecido algunos trabajos
donde se han cuestionado algunos de los planteamientos tradicionalmente aceptados por la
historiografia del siglo xx, al tiempo que se han aportado nuevas conclusiones y perspectivas
de estudio sobre el tema. En el presente articulo ofrecemos a los lectores de habla hispana una
sintesis de estas recientes aportaciones.

PaLaBRAS cLAVE: Franciscanos — estudios; historiografia franciscana; teologia franciscana.

ABSTRACT:

In the last two decades, new perspectives of research on the origins of studies in the Order
of Friars Minor have been developed. Several works have been published where some of the
traditionally accepted approaches by historians in the twentieth century have been questioned,
while new perspectives and conclusions on the subject have been provided. In the present article,
we offer to the Spanish-speaking readers a summary of these recent contributions.

KEeyworps: Franciscans — studies; Franciscan history; Franciscan theology.

1. INTRODUCCION

La implantacion de los estudios entre los Frailes Menores en el siglo xim
ha sido un tema de gran interés para la historiografia moderna. De manera
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especial, se han buscado los motivos por los que la pequefia fraternidad de
penitentes surgida en torno a Francisco de Asfs se transformé muy pronto en
una orden internacional de predicadores y tedlogos bien formados, presente
en las principales universidades y con una red propia de centros de formacion
distribuidos a lo largo de toda Europa.!

Desde finales del siglo xix los estudiosos han tratado de dar respuesta a esta

enigmadtica cuestion partiendo, por lo general, de los siguientes supuestos:

— Yaen vida de su fundador, los hermanos menores tuvieron que empezar
a organizar su propia red académica. Algunos autores han afirmado que
Francisco de Asis veia en el estudio un peligro para su ideal evangélico,
pues pensaba que todo hermano menor debia ser “indocto y estar
sometido a todos”.

— Mids que una cuestién de principios, lo que movié a los frailes menores
a abrazar los estudios fueron una serie de circunstancias externas. Ante
todo, la necesidad que tenian la Iglesia y el pontificado de personas bien
preparadas para ejercer la predicacion y la confesion.> Por tal motivo,
desde un primer momento los estudios entre los franciscanos estuvieron
claramente orientados hacia la pastoral, con la evangelizacion como fin
unico y esencial ?

— Los frailes menores abordaron el tema de la educacidn de una manera
bastante desorganizada. Comenzaron imitando de manera imperfecta el
sistema de enseflanza de los dominicos, que habian sido los primeros
frailes presentes en el dmbito universitario, movidos también por la
necesidad de predicar y servir a la Iglesia en dmbitos que requerian
formacion teoldgica.*

— Muchos autores han defendido que los Hermanos Menores solo
comenzaron a abordar de manera sistematica el tema de la educacién y la
ensefianza durante el generalato de san Buenaventura (1257-1273) y, mas
en concreto a partir de 1260, cuando se promulgaron las Constituciones
Generales de Narbona.’

' Bert RoEsT, A History of Franciscan Education, c. 1210-1517, Leiden, 2000, 1.

2 Neslihan SENocAK, The Poor and the Perfect. The Rise of Learning in the Franciscan
Order, 1209-1310, Ithaca-Londres, 2012, 22.

3 Jacques Guy BouGeroL, “Origenes y finalidad del estudio en la orden franciscana”, en
Selecciones de Franciscanismo 11,1n° 31 (1982) 107-116, 108.

* ROEST, A History, 1. SENocak, The Poor and the Perfect, 144.

5 Bert RoEsT, Franciscan Learning, Preaching and Mission ¢. 1220-1650: Cum Scientia
Sit Donum Dei, Armatura ad Defendendam Sanctam Fidem Catholicam..., Leiden, 2015, 1.
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En las dos ultimas décadas se han renovado las perspectivas de investigacién
sobre los origenes de los estudios entre los franciscanos. Sin negar que haya
algo de verdad en los supuestos tradicionalmente aceptados por la historiografia
del siglo xx, desde el afio 2000 han aparecido nuevos trabajos donde se han
cuestionado algunos de sus planteamientos y se presentan nuevas conclusiones
y perspectivas de estudio sobre el tema. En el presente articulo ofrecemos a los
lectores de habla hispana una sintesis de estas recientes aportaciones, que por
lo general no se encuentran disponibles en espaiiol.

2.FRANCISCO DE ASIS Y LAINTRODUCCION DE LOS ESTUDIOS
ENTRE LOS FRAILES MENORES

La sorprendente transformacién de la pequefia fraternidad de los Hermanos
Menores en una orden de grandes tedlogos se inicid ya en vida de san
Francisco. Tras recibir del papa la aprobacién oral de su Forma de Vida en
1209, la fraternidad surgida en torno al Poverello experiment$ un crecimiento
espectacular y pronto atrajo a hombres con formacién universitaria. Antes de
su fallecimiento en 1226, los menores contaban ya con profesores y centros de
estudio en diversas regiones de Europa. Francisco debi6 ser muy consciente de
todos estos cambios, por lo que conviene revisar cudl es el papel que él quiso
que tuvieran la formacion y la ciencia entre los frailes.®

2.1. El problema de las fuentes y el debate historiografico sobre el tema

La actitud de Francisco de Asis hacia la practica del estudio en su orden ha
sido objeto de debate entre los historiadores modernos, en el contexto de lo que
se conoce como la “Cuestion franciscana”.” La discusién comenzé en 1894 con
la publicacién de la obra San Francisco de Asis (Vie de S. Frangois d’Assise) del
francés Paul Sabatier, que constituyé un punto de inflexion en el interés por la
vida y obra del Poverello.® Dicho autor afirmaba que, ya en vida de Francisco,
se aprecia un gran distanciamiento entre su ideal de vida y la evolucién de la

S Ibidem, 1,21.

7 Buenas sintesis sobre el tema pueden encontrarse en Théophile DESBONNETS, De la intuicion
a la institucion: Los franciscanos. Ofiati, 1991, 177-192; Jacques DALARUN, La malaventura de
Francisco de Asis, Onati, 1998, 17-54; o SENocak, The Poor and the Perfect, 3-16.

8 Empleamos la edicién definitiva de la obra: Paul SABATIER, Vie de S. Frangois d’Assise,
Paris, 1931, disponible en Internet en https://gallica.bnf fr/ark:/12148/bpt6k6538867n. También
existen diversas ediciones en espafiol. Aqui utilizaremos Paul SABATIER, Francisco de Asis,
Valencia, 1986 (2%), que carece del aparato critico de la version francesa.
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fraternidad que surgi6 en torno a él, que enseguida se transformd, por iniciativa
de los papas, en una orden clerical institucionalizada y con un nimero cada vez
mayor de frailes con estudios superiores.” En fecha muy temprana comenzaron a
formarse las facciones que, décadas mds tarde, acabaron por consolidarse en los
grandes grupos de los “Espirituales” y la “Comunidad”, enfrentados entre si en un
conflicto que finalmente provocd la ruptura de la orden en los albores de la Edad
Moderna. Para Sabatier, los responsables de esta tragedia fueron los pontifices,
que manipularon a Francisco y a su fraternidad para perseguir sus propios fines,
destruyendo de manera despiadada el auténtico espiritu minoritico.'

Para llegar a tales conclusiones, Sabatier y los autores que le siguieron
mostraron una clara desconfianza por las biografias oficiales del Poverello
de Asis, escritas por Tomds de Celano y Buenaventura. Pensaban que dichas
obras distorsionaban su imagen y la de los primeros hermanos menores para
reflejar lo que los ministros de la orden querian que los frailes supieran de
san Francisco y del franciscanismo.!' Sabatier consideraba mucho mds fiables
los escritos atribuidos al circulo de los primeros compaiieros del santo,'” que
contribuyeron a crear y alimentar la tesis, muy extendida en la historiografia
contempordnea, de que a lo largo del siglo xm la orden franciscana acabd
por traicionar los ideales del “verdadero” Francisco de Asfs. Esta idea quedé
reforzada por el crédito que Sabatier y sus seguidores dieron también al
testimonio de la Historia septem tribulationum ordinis minorum de Angel
Clareno, un representante del movimiento de los “Espirituales” de la primera
mitad del siglo x1v."* Clareno es uno de los principales responsables de la vision
dualista de la historia franciscana que prima en nuestros dias, pues presenta
el primer siglo de existencia de la orden como una larga y tragica batalla, que
se remonta a tiempos de san Francisco, entre aquellos frailes que deseaban
observar literalmente la Regla y quienes les perseguian por su fidelidad al
carisma original del fundador.'*

® RoEsT, Franciscan Learning, 2.

10" SABATIER, Vie de S. Francois, 494-495. SENocak, The Poor and the Perfect, 9-10.

" SABATIER, Vie de S. Frangois, 501-505

12 Ibidem, 491-494,508-527,559-562. La edicién mds accesible de estos escritos en espafiol
sigue siendo la de José Antonio GUERRA, San Francisco de Asis. Escritos, Biografias, Documentos
de la época, BAC, Madrid, con numerosas reediciones.

13 SABATIER, Vie de S. Frangois, 553-559. Una edicién reciente de la Historia de Clareno puede
encontrarse en Angelus CLARENUS, Historia septem tribulationum Ordinis Minorum, ed. por Orietta
Rossin, intr. de Hanno HELBLING, Roma, 1999, disponible en internet en https://bit.ly/3NILNoV.

14 SENocak, The Poor and the Perfect, 12. David BUrr, The Spiritual Franciscans. From
Protest to Persecution in the Century After Saint Francis, University Park (Pennsylvania), 2001,
282-284.


https://bit.ly/3NILNoV

LA IMPLANTACION DE LOS ESTUDIOS ENTRE LOS FRAILES MENORES
EN EL SIGLO XIII: NUEVAS PERSPECTIVAS DE INVESTIGACION 331

Sabatier y buena parte de los historiadores de nuestros dias trataron por
tanto de explicar la historia de la orden franciscana del siglo xm recurriendo
principalmente a fuentes bastante tardias, escritas o modificadas en el siglo
x1v, cuando se vivia ya una traumdtica experiencia de conflicto y division
en la orden. Los estudios modernos han abordado asi con frecuencia la
historia franciscana desde una aproximacion teleoldgica, que parte del final
de un episodio para reconstruir los pasos que se dieron hasta culminar en él,
sin tener en cuenta las diferentes opciones que pudieron haberse tomado en
cada momento del proceso. Sabatier tampoco hizo uso de fuentes externas
a la orden, que permiten contextualizar de manera mds precisa los datos
procedentes del entorno franciscano. Por todo ello, los nuevos estudios sobre el
tema estdn cuestionando muchos de los planteamientos que, por influencia del
autor francés, se han convertido en lugares comunes para explicar las primeras
décadas de existencia de la Orden de Hermanos Menores.'

Esta vision dualista, predominante en la historiografia del siglo xx,'® ha
afectado durante mucho tiempo a nuestra visién sobre los origenes de los
estudios entre los hermanos menores y la actitud de san Francisco ante los
mismos. Siguiendo nuevamente a Sabatier,'”” muchos autores modernos han
mantenido que una de las cuestiones que enfrentaron a los frailes, ya en vida
del Poverello, fue precisamente la del estudio y la adquisicion de libros. Y, por
lo general, se ha presentado a Francisco como una persona que se mostraba
abiertamente en contra de la realizacién de estudios entre sus frailes.'® Tales
afirmaciones parecen encontrar un sélido fundamento en algunas biografias
que proceden del circulo de los primeros compaiieros del santo, como el
Espejo de perfeccion y la Leyenda de Perusa,” que insisten en el cardcter de
“ignorante e inculto” del Poverello y presentan el trabajo intelectual como la
causa fundamental de la ruina de la orden.” La imagen de un Francisco opuesto
a los estudios en su orden quedo reforzada, afios mds tarde, por otros escritos de
frailes que pertenecian a la corriente de los Espirituales, cuya aportacién podria

15" SENocak, The Poor and the Perfect, 8,10-12.

16 Véase, por ejemplo, Lazaro IRIARTE, Historia franciscana, Valencia, 1979, que con
frecuencia se emplea como manual de introduccién a la Historia franciscana.

17" SABATIER, Vie de S. Frangois, 378-383 (Francisco de Asis, 268-272). SENocAK, The Poor
and the Perfect, 13,96-97.

18 Tal es la opinién que aparece en obras cldsicas como la de Johannes JORGENSEN, San
Francisco de Asis, Buenos Aires, 1979, 404-410, pero que todavia sugieren autores mds recientes
como Jacques LE GoOFr, San Francisco de Asis, Tres Cantos (Madrid), 2003, 128.

19 SABATIER, Vie de S. Frangois, 495-498.

2 Leyenda de Perusa (=LP) 101-104, 106, 109, 112.
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sintetizarse en la célebre frase atribuida a uno de los primeros compaiieros del
santo, fray Gil de Asis: “jParis, has destruido Asis!”*!

Basindose en tal variedad de testimonios hagiograficos y polémicos, la
historiografia del siglo xx a menudo ha presentado a Francisco de Asis como una
persona contraria al cultivo en su orden de los estudios y la ciencia. Pero conviene
que nos detengamos a analizar estas fuentes. Para empezar, las biografias no
oficiales del Poverello, que recogen tradiciones orales que se remontan a la vida
del santo y que no se pusieron por escrito hasta la década de 1240.>> Es muy
probable que sus primeros compafieros conocieran bien lo que el fundador de
la orden pensaba sobre los cambios que se estaban produciendo en la misma,
incluyendo la dedicacién al estudio de los frailes. Pero no podemos saber hasta
qué punto los testimonios escritos de los compaiieros del santo coincidian con los
que se habian transmitido de palabra afios antes. Es posible que la opinion de estos
hermanos, y su interpretacion del pensamiento del Poverello, fueran cambiando
con el paso del tiempo, cuando la actividad académica y la acumulacién de libros
estaban alejando a los franciscanos del espiritu de simplicidad tan querido por el
fundador. Desconocemos ademds en qué contexto se transmitieron estos relatos
sobre Francisco y qué sentido les dio la audiencia del siglo xm.*

Debemos ser también cautos ante los testimonios procedentes de la corriente
de los Espirituales. Estos autores analizaron lo que ocurrié en tiempos de san
Francisco desde la perspectiva del siglo x1v, cuando en la orden, que ya habia
sufrido un proceso de clericalizacion, se cultivaban el método escoldstico y el
estudio de las ciencias profanas, y los maestros y lectores habian empezado a
recibir numerosos privilegios. Para denunciar esa evolucion, que les parecia
deplorable y contraria al verdadero espiritu franciscano, los Espirituales
reforzaron la imagen del Poverello como un fandtico enemigo del estudio. Por
lo que sabemos a través de otras fuentes, la opinién del Francisco histérico de
la década de 1220 sobre este tema debié ser mucho mds matizada.>

La historiografia franciscana sigue asi debatiendo cémo reaccioné Francisco
de Asis ante el desarrollo de los estudios en su orden, sin ponerse de acuerdo
sobre el tema. Mientras que algunos autores presentan al santo como una persona
radicalmente opuesta a la actividad académica entre sus frailes, otros opinan

2 JORGENSEN, San Francisco de Asis, 416-419. Algunas observaciones importantes sobre
este testimonio de fray Gil y su valoracién histdrica en SENocAk, The Poor and the Perfect, 99-
100.

2 ROEST, Franciscan Learning, 5-6.

2 SENOCAK, The Poor and the Perfect, 99-100.

2 ROEST, A History, 4-5.
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que se mantuvo neutral® o que se fue adaptando a las nuevas demandas que la

Iglesia requeria a su orden;*® incluso hay investigadores que sostienen que el
Poverello promovi6 la practica del estudio entre sus hermanos.”” Muchos de estos
estudios han abordado el tema desde un enfoque institucional, o centrandose
exclusivamente en las bondades o defectos de la actividad intelectual ® Otras
veces han caido en la tentacién de explicar inicamente la transformacién de la
orden en el siglo xm como una desviacién de su ideal primitivo, recurriendo
a categorias imprecisas como “Espirituales” o “Comunidad”, impuestas por
autores tan apasionados como Angel Clareno o Paul Sabatier.?’

Sin negar que entre los franciscanos del siglo xm1 existieran voces criticas
y una honda preocupacién por el tema de los estudios en la orden, algunas
investigaciones que se han publicado en las tdltimas décadas presentan una
opinién mds matizada que puede ayudarnos a encontrar una salida a este
debate historiografico. Partiendo principalmente de los propios escritos del
santo, dichos trabajos muestran que la actitud de Francisco de Asis hacia el
estudio entre sus hermanos fue mucho mas matizada, si no ambivalente, que la
transmitida por los Espirituales franciscanos radicales del siglo xiv.*

% John Moorman, por ejemplo, sostiene que, aunque Francisco no estaba en contra de los
estudios, no tenfa interés en que se cultivasen entre los hermanos menores (John R. H. MoORMAN,
A History of the Franciscan Order from its Origins to the Year 1517, Oxford, 1968, 123).

% Por citar algunos ejemplos, Giovanni Miccoli piensa que Francisco viviria en parte
la exigencia del estudio y de los libros en la orden, apoyada por Roma, como una traicién al
ideal primitivo, pero lo asumié con resignaciéon porque era una consecuencia de la actividad
predicadora de los frailes (Giovanni MiccoLi, Francisco de Asis. Realidad y memoria de una
experiencia cristiana, Ofiate, 1994, 314-317). También Jacques Le Goff opina que la evolucién
de la orden le llevé a Francisco, pese a su desconfianza inicial, a hacer ciertas concesiones en el
campo del estudio (LE Gorr, San Francisco de Asis, 128-129). Por su parte, Grado Merlo observa
una evolucién de la actitud del Poverello hacia los estudios, y considera asi “incontestable que
en el hermano Francisco hay una progresiva atencion a la cultura biblica y a la teologia” (Grado
Giovanni MERLO, En el nombre de Francisco de Asis. Historia de los Hermanos Menores y del
franciscanismo hasta los comienzos del siglo xvi, Onati, 2005, 129).

2 Tal es el caso de Isaac VAzQuEz JANEIRO, “Los estudios franciscanos medievales en
Espaiia”, en Espiritualidad y franciscanismo. VI Semana de Estudios Medievales, Ndjera, 31 de
Jjulio al 4 de agosto de 1995, Logrofio, 1996, 43-64, 44-46.

2 MERLO, En el nombre, 129.

¥ SENOCAK, The Poor and the Perfect, 16.

30 Pietro MaRrANEsI, “Gli studi dei frati minori. Una breve ricostruzione di una doppia
questione identitaria, en Italia francescana, 92,n° 1-2 (2017), 103-125, 107.
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2.2. Actitud de Francisco de Asis hacia los estudios

En efecto, muchos autores han mantenido que Francisco de Asis no se opuso
al estudio de la teologia entre sus frailes siempre y cuando no amenazara los
aspectos esenciales de la forma de vida minoritica.’! Para ello suelen apoyarse
en sus Escritos, principalmente la Regla bulada, las Admoniciones y, sobre
todo, la carta que escribié a Antonio de Padua en 1223-1224, que demostraria
c6mo, en la época en que se aprobo la Regla definitiva de la orden, Francisco
permitia los estudios entre los hermanos menores siempre que no se extinguiera
el espiritu de oracién y devocion.** A la misma conclusién puede llegarse a
través de otros de sus escritos y de sus biografias mas antiguas.

Resulta imposible conocer qué pensaba Francisco sobre los estudios en el
momento en que se formd la fraternidad minoritica. En cualquier caso, parece
claro que €l no tuvo la intencién de crear una comunidad de personas dedicadas
al trabajo intelectual, al estilo de la que por aquel entonces establecié Domingo
de Guzman. Esto resulta apreciable en algo, a la vez tan simple y significativo,
como son los nombres que adoptaron ambas érdenes: mientras que “Orden
de Predicadores” muestra a la predicaciéon como elemento constitutivo de su
identidad, “Hermanos Menores” evoca un estilo de vida solidario con los grupos
sociales no privilegiados. Para los dominicos, el estudio era desde un primer
momento parte integrante de su vocacion, mientras que para los franciscanos
representaba una opcién alejada de su manera de vivir el Evangelio entre las
gentes.* Los primeros hermanos menores trataban de imitar el ejemplo de Cristo
en un espiritu de pobreza, humildad y devocién, viviendo del trabajo de sus
manos e identificindose con los marginados de la sociedad, por lo que el cultivo
de la ciencia no debe haber figurado entre sus preocupaciones principales.*

De hecho, en sus escritos Francisco parece poner de manifiesto que el
estudio no era un elemento constitutivo de su carisma, al referirse a si mismo y
a sus primeros hermanos como hombres “ignorantes e incultos”.* Sin embargo,

31 Véase, por ejemplo, GRATIEN DE PaRrIis, Historia de la fundacion y evolucion de la orden de

frailes menores en el siglo xu1, Buenos Aires, 1947,93-105, Kajetan Esser, La orden franciscana.
Origenes e ideales, Aranzazu, 1976, 263-265 o, mas recientemente, Niklaus KUsTer, Francisco
de Asis. El mds humano de todos los santos, Barcelona, 2003, 75-76.

32 RoEsT, Franciscan Learning, 6-8. Hoy en dia, suele aceptarse que esta carta fue realmente
obra de Francisco, o al menos un reflejo de la realidad histdrica de aquel momento.

33 MARANESI, “Gli studi dei frati minori”, 104.

3 RoEsT, A History, 2. RoEst, Franciscan Learning, 6-8.

% Carta a toda la Orden, 39. También en su testamento, Francisco afirma que él y los
primeros miembros de su fraternidad eran “incultos” y estaban sometidos a todos (Testamento,
19). Octaviano Scuimucki, OFM Cap, “«Soy ignorante e idiota» (CtaO 39). El grado de formacién
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hoy en dia sabemos que €l habia recibido una educacion relativamente buena
para una persona laica de su tiempo. Aunque no contaba con una formacién
cientifica ni teoldgica tal y como se entendia en su €poca, sabia leer y escribir y
tenia conocimientos de latin. Los calificativos de “ignorante e inculto” parecen
entonces responder a una estrategia que empled para resaltar la importancia
de la humildad y de la simplicidad evangélicas como elementos esenciales de
la vocacidén de los hermanos menores. El ideal de sencillez evangélica estaba
intimamente ligado a la renuncia voluntaria al saber humano y a su consiguiente
prestigio entre los hombres.* Por tanto, la experiencia evangélica de Francisco
de Asis no fue obra de una persona ingenua y carente por completo de estudios.
Inocencio III nunca habria aprobado el proyecto de vida que le presentaron el
Poverello y sus compaiieros si hubiera visto en ellos la posibilidad de incurrir
en ideas heterodoxas, o abiertamente heréticas, por su falta de instruccién en
las verdades de la fe. Para evitar este peligro, afios después se encargé a los
ministros que examinaran la catolicidad de los candidatos a la orden.’

Por todo esto, Bert Roest piensa que no podemos seguir presentando
a Francisco como una persona “simplona” y opuesta a cualquier tipo de
instruccién religiosa, si tenemos en cuenta la educacién que habia recibido,
que aceptara una formacién basica para garantizar la ortodoxia de sus frailes
y que sus escritos reflejan cierta familiaridad con algunos textos biblicos y de
la tradicion cristiana.*® M4s atn, en los comienzos de la fraternidad minoritica,
los rasgos propios de su identidad se fueron fijando por escrito, anotando
aquellas palabras y gestos de su fundador que se vefa importante conservar
y transmitir. El deseo de formar a los hermanos en cuestiones fundamentales
se aprecia también en algunos escritos del Poverello, como las Admoniciones,
que constituian una guia religiosa para los frailes, o el Oficio de la Pasion, que
trataba de acomodar el rezo de los Salmos a la vida litirgica y devocional de
los hermanos.*

escolar de S. Francisco de Asis”, en Selecciones de Franciscanismo 11, n° 31 (1982), 89-106,
106.

3¢ Scumucki, “Soy ignorante”, 102-104, 106. Maranest, “Gli studi dei frati minori”, 104-
405. RoEsT, Franciscan Learning, 9-10, 15-16.

37 “Y los ministros examinenlos diligentemente de la fe catélica y los sacramentos de la
Iglesia” (Regla bulada,?2.2).

3 Una lectura atenta de sus escritos muestra cémo Francisco tenia cierta familiaridad no
solo con los Salmos y el Nuevo Testamento, sino también con la Regla de San Benito y algunas
ideas tomadas de tedlogos como Bernardo de Claraval y Anselmo de Canterbury. Todo esto
no deberfa atribuirse necesariamente a la labor de secretarios cultos que le ayudaran. ROEsT,
Franciscan Learning, 9.

¥ Ibidem, 10-11.
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En cualquier caso, la cuestién de los estudios entre los hermanos menores
se presentd de manera automética tras la aprobacion de su forma de vida por
Inocencio III en 1209. Desde entonces la fraternidad franciscana, que no
contaba con criterios de admisién de candidatos, experiment una espectacular
expansién y atrajo a gentes de condicién muy diversa. Un nimero cada
vez mayor de estos nuevos miembros eran clérigos y personas con estudios
universitarios. A ellos se les pedia que estuvieran dispuestos a despojarse de su
posesién mds preciada, que era el mismo saber. Esto no equivale a decir que
tuvieran que olvidarse definitivamente de su bagaje intelectual, aunque debian
someterlo al espiritu de pobreza, simplicidad y oracién de la vida minoritica.*

Laoriginalidad y el éxito del movimiento franciscano radicaron precisamente
en esa diversidad de sus integrantes, que ademds podian adoptar como frailes
estilos de vida muy variados, si se atenian a los principios que su fundador
consideraba esenciales: simplicidad, humildad, obediencia y pobreza. Para
Francisco, la diversidad de los miembros de su fraternidad, en la que cabian
hombres de origen humilde y sin estudios junto a otros sabios y letrados, no
constitufa un problema, sino una bendicién para todos. La clave para mantener
la unidad y la serenidad en la orden se encontraba en la simplicidad, entendida
como una imitacién literal de Cristo, semejante al modo en que un nifio imita
a su padre. Los hermanos menores debian vivir de manera inocente, como
nifios, a través de una ignorancia auténtica o adoptada. Asi se explica el papel
central que tuvieron en los primeros tiempos los hermanos mas sencillos y sin
estudios. En ellos vefa el Poverello la fuerza impulsora de la misién principal
de la orden, que consistia en predicar por el ejemplo. La aceptacién por parte
de todos los hermanos de ese espiritu de simplicidad permitia preservar y
valorar la coexistencia, en régimen de total igualdad, de personas de cultura y
formacién muy diversa: en el testimonio de vida de los hermanos mas sencillos,
los letrados podian descubrir que existia una forma “superior” de conocimiento,
que era la que realmente llevaba a la santidad, mientras que los simples podian
encontrar un ejemplo en esos hermanos universitarios que se rebajaban a si
mismos escogiendo la vida de pobreza y humildad de los menores.*!

No parece por tanto que la incorporacién de miembros con un nivel educativo
superior provocase al principio serios problemas en la vida de la fraternidad
minoritica. Pero la situacién fue cambiando a medida que fue surgiendo un
grupo dirigente integrado por los ministros de las provincias, en su mayor parte
maestros en derecho o teologia, que empezaron a interpretar la presencia de los

4 Ibidem, 12, 21. SENOCAK, The Poor and the Perfect,39. MERLO, En el nombre, 31-32.
41 SENOCAK, The Poor and the Perfect, 40, 84-87.
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hermanos menores en la Iglesia y en la sociedad “a la luz de una cultura que no
era la del hermano Francisco”.*?

Estos cambios comenzaron a ser evidentes en 1219, cuando Francisco
marchd a Oriente y dej6 al frente de la orden a dos vicarios, Gregorio de Nédpoles
y Mateo de Narni. En agosto de ese afio, los frailes menores se establecian en
Paris, sede de la universidad mas importante de aquel tiempo. Esta fundacion
pudo ser promovida por Gregorio de Ndpoles quien, afios mds tarde, como
ministro provincial de Francia, trabajé con ahinco para atraer a universitarios
a la orden e integrar el sfudium franciscano parisino en la facultad de teologia
de la universidad. Los hermanos menores pudieron por tanto instalarse en Paris
atraidos por el prestigio de su universidad y la presencia de personas dedicadas
al estudio. Al mismo tiempo, en Bolonia, el segundo centro universitario mas
importante de la época, el ministro provincial de Lombardia mandé construir
una casa para alojar el primer studium franciscano, con gran disgusto del
Poverello, que rechazd la iniciativa.*

El acercamiento a las universidades de Paris y Bolonia responderia en
gran medida a la necesidad de estudiar teologia, que se hizo mds patente a
consecuencia de otro cambio importante que tuvo lugar en la vida de los
hermanos: tras la aprobacién de su forma de vida por Inocencio 111, la fraternidad
surgida en Asfs habia optado de manera decidida por la actividad apostdlica y
misionera. Cobraba asi mayor importancia la prictica de la predicacién, que
pronto dejé de ser la simple llamada a la conversion que realizaban los primeros
hermanos para ir adquiriendo un cardcter mas doctrinal. Tan pronto como esta
tarea empezd a ocupar un papel central en la orden, Francisco reconocié de
manera implicita la necesidad de formar a los frailes, aunque solo fuera para
evitar las acusaciones de herejia y poder defender la doctrina catdlica. Es
probable asimismo que Hugolino, el cardenal protector de la orden, y el sector
de los frailes con estudios superiores influyeran en €l para que aceptara esta
evolucion.*

A su regreso de Oriente en 1220, Francisco encontrd asi grandes cambios y
tensiones en el seno de su orden. Comprendié que las tendencias de expansion
e institucionalizacion estaban ya fuera de su control y decidié retirarse y ceder
la direccion a frailes con estudios. Resultaba entonces evidente la necesidad de
elaborar una version definitiva de la Regla que ofreciera a los frailes en general,

42 Grado Giovanni MErLO, “Historia del hermano Francisco y de la Orden de los Menores”,

en VV.AA., Francisco de Asis y el primer siglo de historia franciscana, Ofiati, 1999, 3-35, 19-20.
4 Ibidem,29. RoEst, Franciscan Learning, 27-28. IRIARTE, Historia franciscana, 63.
4 MERLO, “Historia del hermano Francisco”, 20. Rogst, Franciscan Learning, 12, 16, 22.
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y a quienes ejercian las tareas de gobierno en particular, orientaciones practicas
para afrontar los problemas que, de manera inevitable, estaban surgiendo en
una fraternidad que estaba creciendo por toda Europa de manera espectacular.*

En este contexto debemos situar la carta que Francisco escribié al
predicador y te6logo Antonio de Padua para que ensefiara teologia a los frailes,
que podria interpretarse como el reconocimiento de un movimiento mas
amplio encaminado a una adecuada formacién de los sacerdotes, confesores
y misioneros franciscanos. El Poverello contribuia asi a la evolucién de la
orden, en la que el trabajo intelectual y la cultura pasaban a ser elementos de
primer orden en su vida y mision. Probablemente era muy consciente de las
consecuencias que esta opcidn tendria para la posterior evolucién del grupo.
Por eso, le recordaba a Antonio que el estudio nunca debia apagar “el espiritu
de oracion y devocion”.* Aunque no se opusiera a la formacion teoldgica
de los hermanos, que vefa absolutamente necesaria, Francisco sin duda veia
que podia suponer una amenaza al espiritu de simplicidad de los comienzos y
transformarse en un instrumento de poder. Por eso insistié en que la ensefianza
de la teologia debia someterse al espiritu de humildad y pobreza, para evitar
que los frailes con estudios se sintieran superiores a los demas.*’

Por aquel tiempo se prepard la version definitiva de la Regla. Frente a lo que
cabria esperar, ni la versién de 1221 ni la de 1223, que fue la que finalmente
aprob6 el papa (Regla bulada), aportan ninguna norma especifica sobre los
estudios. El trabajo intelectual se reconoce de manera implicita en ambas
versiones, que permiten a cada hermano desarrollar las habilidades profesionales
adquiridas antes de entrar en la orden.*® La dnica mencion relativa al estudio
figura en el capitulo 10 de la Regla bulada: “los [hermanos] que no saben letras,
no se preocupen de aprenderlas.” No existe consenso entre los investigadores a
la hora de interpretar el sentido de esta norma, aunque si que parece dejar claro
que Francisco no consideraba ttil o importante que un candidato sin estudios
recibiera formacion académica.* La Regla definitiva de la orden no fomentaba
por tanto la practica del trabajo intelectual, pero tampoco lo rechazaba de
manera explicita. En ella no se prohibia a un fraile leer libros o asistir a clase,
pero las limitaciones que imponia a la posesién de residencias permanentes

4 SENoCAK, The Poor and the Perfect,30-31. RoEst, Franciscan Learning, 16.

4 Pietro MARANESI, “La lettera a frate Antonio. Tra scelta di minorita e impegno intellettuale:
una necessaria «ambi-valenza»”, en Italia francescana 95, n° 3 (2020) 283-303, 289, 292-295.

4 RoEst, Franciscan Learning, 12, 16,22-24.

% Regla no bulada, 7.3 9. Regla bulada, 5, 1-2.

4 RoEsT, Franciscan Learning, 13-14. SENocak, The Poor and the Perfect, 35-36.
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o de libros dificultaban la creacién de una red organizada de ensefianza en la
orden. Pero eso iba a cambiar muy pronto, como veremos a continuacién.”

La opciéon de Francisco y sus primeros compaieros por anunciar el
Evangelio como “hermanos menores” trajo asi consigo un principio identitario
de naturaleza doble, o incluso ambivalente, que tuvo un claro reflejo en la
valoracion de los estudios: aunque estos no eran un elemento constitutivo de
la vocacién minoritica, acabaron por aceptarse porque eran necesarios para el
anuncio de la Palabra.’!

En los ultimos afios de su vida, no parece que Francisco mostrara una actitud
mads favorable al estudio, aunque tampoco se aprecia en sus escritos una condena
de la actividad académica de los hermanos. Su pensamiento sobre el tema podria
sintetizarse en lo recogen las Admoniciones 5y 7y el Testamento,donde Francisco
manifestaba su veneracion por los tedlogos y mostraba su respeto por el estudio
de la teologia, consciente de que la orden lo necesitaba en su nueva condicién
de fuerza pastoral al servicio de la Iglesia. Pero al mismo tiempo recordaba que
él y sus primeros compaiieros eran “incultos” y estaban “sometidos a todos”.
Estas palabras probablemente eran mucho mds que una evocacién nostalgica y
trataban de corregir a aquellos frailes letrados que, en su afan por el estudio y
el poder, habian perdido el espiritu de humildad y despreciado el valor de la
simplicidad que, como hemos visto, el Poverello consideraba esenciales para
la vida minoritica: el deseo injustificado de aprender podia destruir las virtudes
evanggélicas sobre las que se cimentaba la forma de vida franciscana. Asimismo,
Hasta el final de sus dias, Francisco siguié pensando que todavia quedaba un
lugar en la orden para los hermanos laicos y para una prictica del trabajo manual
y de la caridad ajenas al ministerio pastoral.>?

Sin embargo, tras la muerte del fundador, el grupo de los letrados fue
desplazando poco a poco de los puestos de gobierno al sector de hermanos de
primera hora, que solian carecer de estudios y llevar una vida eremitica, menos
centrada en el apostolado. Los hermanos “incultos” dejaron de participar en los
capitulos generales y quedaron asi alejados de la toma de decisiones sobre la
marcha de la orden. La igualdad dentro de la diversidad, que habia caracterizado
a la primitiva fraternidad franciscana, fue poco a poco reemplazdndose por
una estructura jerdrquica, que colocaba por encima de todos al grupo de los
ministros, que contaban siempre con un grado mayor de formacién intelectual .

30 SENoCAK, The Poor and the Perfect, 37.
31 MARANEsI, “La lettera”, 290.

32 RoEsT, Franciscan Learning, 15-17.

3 SENOCAK, The Poor and the Perfect,49.
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3. ;POR QUE RAZONES LOS HERMANOS MENORES ABRAZAN
EL ESTUDIO?

Como acabamos de ver, Francisco de Asis no tuvo en principio la intencién
de que sus hermanos se dedicaran al trabajo intelectual. ;Por qué motivos la
orden franciscana comenz6 entonces a dedicarse al estudio? Los investigadores
suelen responder a esta pregunta apuntando dos razones, relacionadas entre si:
por una parte, como ya vimos, por la dedicacién de los menores al apostolado y
la predicacion, que requerian una formacién teolégica; por otra por emulacién de
los dominicos, que fueron los primeros mendicantes en hacerse presente en las
universidades. Aunque estos argumentos parecen razonables, la historiografia
mas reciente estd planteando ciertas objeciones a los mismos.**

3.1. ;Emulacién de los dominicos?

La historiografia moderna suele presentar la organizacién y desarrollo
de la red de centros de ensefianza franciscanos como una copia imperfecta y
adaptada de la de los dominicos, a quienes los menores habrian tratado de imitar
cuando tuvieron que implantar los estudios en su orden.”®> Esta conclusién se
debe en gran medida al uso frecuente que los investigadores han hecho de los
estatutos y las précticas de la Orden de Predicadores para cubrir las lagunas
que existen en nuestro conocimiento de las primeras etapas de implantacién
de los estudios entre los hermanos menores, y la aparente ausencia en esta
orden de legislacion sobre el tema antes de 1260, cuando se promulgaron las
Constituciones Generales de Narbona. De manera inadvertida, la evolucion del
sistema escolastico de los dominicos se ha convertido asi en el modelo a partir
del cual se han ido valorando los avances de los franciscanos en la formacion
y disposicion de los estudios.*® La organizacion académica de ambos institutos
religiosos se suele estudiar como un mismo fendémeno, puesto que ambas
6rdenes eran mendicantes y que, aunque con origenes y fines muy diversos,
habfan encontrado precisamente en el &mbito universitario un primer punto de
convergencia a partir de la década de 1220.

54 Ibidem, 144-145.

3 Un ejemplo reciente de ello podemos encontrarlo en Miguel Anxo PENA GONZALEZ,
“Dominicos y Franciscanos en las universidades medievales”, en La Universidad de Salamanca
y el Pontificado en la Edad Media, coord. por Miguel Anxo PENA GonzALEZ y Luis Enrique
RopRriGUEZ SAN PEDRO BEZARES, Salamanca, 2014, 109-142, 123

% ROEST, A History, 1, 5. SENocak, The Poor and the Perfect, 16.

57 MERLO, “Historia del hermano Francisco”, 21.
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Frente a esta opinion tan extendida, Neslihan Senocak no ve tan evidente
que los franciscanos imitaran a los dominicos para establecer su sistema de
estudios, pues ninguno de los textos legislativos que conocemos mencionan o
dan a entender que esto fuera asi. Para Senocak, lo que debemos determinar es
si existe alguna evidencia real que pueda justificar que la Orden de Hermanos
Menores y la de Predicadores compartieron un sistema comun de organizacion
de los estudios. También resulta importante analizar en conjunto las razones
que llevaron a franciscanos y dominicos a acudir a los centros universitarios,
a estudiar y a dedicarse a labores de ensefianza. Los historiadores suelen
asumir que los motivos y aspiraciones que llevaron a los frailes menores a
la vida académica fueron los mismos que unos afios antes habian movido a
los dominicos. Sin embargo, y pese a que ambas drdenes ofrecian muchos
rasgos en comun, ya hemos visto cdmo eran bastante diferentes en su carisma
originario y en su razon de ser: la ensefianza y el estudio eran parte integral y
constitufan uno de los pilares fundamentales sobre los que se asentd la Orden
de Predicadores, fundada principalmente para combatir la herejia por medio de
la predicacion. Por ello no se aprecia entre los dominicos un cambio de actitud
o una evolucién del papel de los estudios a lo largo de los afios.”® Frente a esto,
en el proyecto de vida original de la fraternidad minoritica no se contemplaba
el cultivo de la ciencia.”® En ese contexto, la organizacién de los estudios
ciertamente no se encontraba entre las preocupaciones mds importantes de la
orden, aunque pronto contase con hermanos con formacion superior.®

Al mismo tiempo, la organizacién provincial y los modelos de asentamiento
de ambos institutos religiosos también llevaron a dominicos y franciscanos a
desarrollar estrategias diferentes en la organizacion y administracién de sus
respectivos centros de estudio. Los frailes menores fundaron unared de conventos
mucho mds amplia que la de los frailes predicadores, lo que llevé a desarrollar
estrategias diferentes para la organizacién y administracién académicas. Aun
en el caso de que la Orden de Hermanos Menores hubiera querido emular el
sistema de organizacidn escolar de la de Predicadores, los ideales encarnados
en la figura de Francisco de Asis y recogidos en su Regla habrian vuelto
imposible tal empresa sin sustanciales modificaciones. Finalmente, sabemos
que alguno de los responsables del gobierno de la orden minoritica, como su

8 SENOCAK, The Poor and the Perfect, 17, 145.
% PENA GONZALEZ, “Dominicos y Franciscanos”, 119.
% RoEsT, A History, 6.
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ministro general Alberto de Pisa (1239-1240) no consideraba apropiado que sus
frailes vieran a los dominicos como un modelo a imitar.®’

Todo esto no equivale a afirmar que los franciscanos nunca recurrieran al
modelo de los dominicos ni pudieran adaptar algunas de sus propuestas para
la organizacion de su propio sistema académico. Pero si debemos sefialar que
probablemente lo hicieron en menor grado de lo que se habia pensado hasta
el momento. La experiencia de los frailes predicadores, en la medida en la
que fuera conocida por los menores, pudo haber influido en la actividad y las
decisiones de algunos frailes o ministros provinciales franciscanos. Tampoco
debemos olvidar que, por haber surgido casi a la vez, ambas 6rdenes compartian
el mismo ambiente cultural y en ocasiones optaron por soluciones similares
para hacer frente a un problema comun.®

Finalmente, el descubrimiento y publicacién de diversos textos legislativos
franciscanos, que incluyen fragmentos de las constituciones generales
anteriores a las de Narbona de 1260.,* ha aportado nuevos datos sobre la
organizacién académica de la Orden de Hermanos Menores y su politica hacia
el uso y adquisicion de libros. Esta informacién ha permitido realizar una
reconstruccion aproximada del sistema educativo de la orden minoritica y de su
evolucién en la época medieval, sin tanta necesidad de recurrir a la legislacion
de la Orden de Predicadores para cubrir las lagunas que ofrecia la ausencia de
fuentes franciscanas.*

3.2. Configuracion de la red educativa franciscana: temprana y con
criterios propios

Frente a lo que suele afirmarse, los franciscanos tampoco comenzaron a
establecer y organizar su red educativa mucho mas tarde que los dominicos.%
Se han ido conociendo nuevos datos que llevan a cuestionar la vision, tan
generalizada entre los historiadores del siglo xx, de que los Hermanos Menores
no empezaron a organizar de manera sistematica sus estudios hasta el generalato
de san Buenaventura (1257-1273) y, més en concreto, hasta la promulgacion de

1 SENOCAK, The Poor and the Perfect, 18.

2 Ibidem, 19, 145.

% Esos fragmentos han sido reunidos y publicados en Cesare Cenct y Romain Georges
MaiLLEux, Constitutiones Generales Ordinis Fratrum Minorum, I (Saeculum xur), Grottaferrata,
2007, 1-63.

% ROEST, A History, 6. SENocAK, The Poor and the Perfect, 19.

% RoEsT, Franciscan Learning, 49.
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las Constituciones Generales de Narbona, las primeras en ofrecer pautas sobre
la organizacion de un sistema educativo en la orden.®

Frente a esta opinion tan extendida, Bert Roest considera que parecen mucho
mds acertadas las intuiciones del P. Hilarino Felder, quien a principios del siglo
pasado afirmaba que la organizacién académica de los franciscanos comenz6 a
tomar forma ya en vida de su fundador.®” Roest ha ido reuniendo testimonios de
diversa procedencia que parecen demostrar que, como afirmaba el P. Felder, los
hermanos menores ya estaban perfilando un sistema académico propio desde la
década de 1220. Vamos asi conociendo que, tras la renuncia de Francisco, los
distintos ministros generales de la orden fomentaron el acceso a los estudios de
sus miembros mediante la presencia en los conventos de frailes con formacién
teoldgica que ejercian como lectores (profesores) de los hermanos letrados que
alli moraban.®® Testimonios de ello pueden encontrarse no solo en la actividad
docente de Antonio de Padua en Bolonia, sino también, por ejemplo, en las
ensefianzas que hacia 1222 fray Pedro Odoario impartia en la comunidad de
Santiago de Compostela.”” Los hermanos de los conventos donde todavia no
existian lectores se formaban en centros de estudio préximos, donde recibian
la instruccién necesaria para predicar. Asi, el cronista Tomds de Eccleston
describe como, a su llegada a Inglaterra en 1224, los frailes menores acudian
todos los dias a estudiar a escuelas algo alejadas de sus casas, al carecer todavia
de un nimero suficiente de hermanos bien formados que pudieran desempefiar
entre ellos el oficio de lector.”

Al mismo tiempo, ya hemos visto como las autoridades de la orden
fomentaron que los frailes se asentaran en poblaciones con universidades o
escuelas de prestigio, al tiempo que buscaron atraer a la vida franciscana a

% ROEST, A History, 7-8.

$7 HiLARIN DE LUCERNE [Hilarin FELDER], Histoire des études dans 1’Ordre de Saint
Francois, depuis sa fondation jusque vers la moitié du xur‘ siecle, Paris, 1908, 106ss,
disponible en Internet en https://archive.org/details/histoiredestud0Ofeld. Una sintesis de sus
ideas principales puede encontrarse en Hilarino FELDER, Los ideales de san Francisco de Asis,
Buenos Aires, 1948, 374-379.

% RoEesT, Franciscan Learning, 25.

%V AzQUEZ JANEIRO, “Los estudios franciscanos”, 46-48. Luis GARcia BALLESTER, “Naturaleza
y ciencia en la Castilla del siglo xm. Los origenes de una tradicién: los Studia franciscano y
dominico de Santiago de Compostela (1222-1230)”, en Espiritualidad y franciscanismo. VI
Semana de Estudios Medievales, Ndjera, 31 de julio al 4 de agosto de 1995, Logroiio, 1996,145-
169. 145-146, 152.

™ ROEST, Franciscan Learning, 26. Tomas de EcCLESTON, Establecimiento de los Hermanos
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del siglo xu1, ed. por Sail Zamorano, Santiago de Chile 1981, 98).
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tedlogos formados en las mismas. Asi se fueron creando las condiciones
para dar una formacién mads sistemadtica a los clérigos de la orden. Ya en la
década de 1220, tenemos constancia de que los franciscanos establecieron
casas de estudio propias en Bolonia, Paris, Oxford, Montpellier, Toulouse y
Magdeburgo. Estos centros de formacién teoldgica fueron los primeros studia
generalia de los frailes menores, donde se formaba a estudiantes de una o de
varias provincias de la orden con el objetivo de convertirlos en lectores. Tras
completar su programa de estudios, los lectores a su vez podian dar clase en
los conventos o en los nuevos centros de ensefianza que se fueron abriendo
en las distintas provincias.”' Por otra parte, en 1239, o incluso antes, en Paris
funcionaba un studium generale para toda la orden, que acogia a estudiantes
de todas sus provincias para que realizaran estudios teoldgicos avanzados.
Ese sistema de formacion de lectores, que constituyd el eje fundamental de la
estructura educativa franciscana, se encontraba por tanto consolidado cuando
Buenaventura asumio el gobierno de la orden en 1257.7

Testimonios de esta temprana creacién de una red de centros académicos
pueden encontrarse en diversas crénicas franciscanas del siglo xmi, como la
ya citada de Tomds de Eccleston, o las de Jorddn de Giano o Salimbene de
Parma. Los datos que aportan estos cronistas pueden entenderse mejor a la
luz de diversos fragmentos que han llegado hasta nosotros de Constituciones
Generales de la orden anteriores a las de Narbona de 1260. Estos textos
legislativos demuestran que las crénicas no estarian haciendo referencia a casos
aislados o exclusivos de una determinada regién. Al mismo tiempo, permiten
vislumbrar que en la primera mitad del siglo xiir la orden franciscana contaba ya
con una estructura académica global que se habia puesto en marcha durante el
gobierno de Elias de Cortona, en las décadas de 1220 y 1230, y que continuaron
desarrollando sus inmediatos sucesores. De esta manera, en opinién de Bert
Roest, mds que introducir novedades, lo que las constituciones de Narbona
hicieron en 1260 fue confirmar, sistematizar y reforzar una serie de practicas y
regulaciones que ya existian desde hacia décadas. Un dltimo testimonio de la
temprana creacién de una red académica franciscana podemos encontrarlo en
una serie de privilegios que los papas expidieron en las décadas de 1240 y 1250
en favor de las casas de estudio de la orden.”

"' RoESsT, A History, 6-10. ROEST, Franciscan Learning, 26-39.
2 RoOEST, Franciscan Learning, 43-50.
7 Ibidem, 39-49.
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3.3. ¢ Estudiar solo para predicar y confesar?

Como ya hemos visto, la necesidad de formar a sus predicadores, junto
al hecho de asumir nuevas tareas pastorales o atender a las demandas del
Pontificado, suelen ser las razones por las que los historiadores explican la
presencia de los frailes menores en las universidades y la organizacién de una
red educativa propia.” Es cierto que ese argumento se apoya en el testimonio
de autores franciscanos del siglo xim como san Buenaventura, quien afirmaba
que los hermanos debian estudiar y poseer libros porque su Regla les imponia el
oficio de la predicacién. Pero este argumento no aclara por qué los franciscanos
comenzaron, desde fecha muy temprana, a cultivar el estudio de cuestiones
filoséficas y teoldgicas mucho més complejas de las que requeria su labor como
predicadores o confesores.”

En relacién con lo anterior, la temprana presencia de los frailes menores
en la universidad de Paris se ha tratado en parte de explicar por el hecho de
que alli estaba surgiendo una nueva forma de predicacion, conocida como
sermo modernus.”® Sin embargo, por los afios en que los primeros franciscanos
se establecieron a orillas del Sena esta técnica todavia no se encontraba muy
desarrollada y constituia mds bien un ejercicio académico; tampoco parece
que por aquel entonces fuera la més apropiada para predicar a los laicos, que
eran los principales destinatarios de los sermones de los hermanos menores.”
Al mismo tiempo, debe tenerse en cuenta que los clérigos con formacion
universitaria de la época no se mostraban muy inclinados al trabajo pastoral.
Lo mismo pudo ocurrirles a los intelectuales franciscanos, en especial a
aquellos que habian tomado el habito en ambientes universitarios. Es posible
por tanto que un buen nimero de los hermanos menores letrados no estuvieran
muy dispuestos a dedicarse al ministerio de la predicacién entre los laicos.
No fue hasta la segunda mitad del siglo xm cuando se volvié obligatoria la
practica de la pastoral también para los frailes con estudios superiores. No
parece asi tan probable que el interés inicial de los hermanos menores por la
educacioén escoldstica y la incorporacion a la orden de universitarios estuviesen
exclusivamente relacionados con la mejora de su predicacién a los laicos o de
su apostolado.”™

74 Véase, por ejemplo, MErRLO, En el nombre, 127-128.

> SENOCAK, The Poor and the Perfect, 145-146.

 D. L. D AVRAY, The Preaching of the Friars. Sermons diffused from Paris before 1300,
Oxford, 1985, 14-28.

" SENoCAK, The Poor and the Perfect, 150-152.

8 Ibidem, 152-156.
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Al mismo tiempo, parece que inicialmente, mds que para la predicacion,
los estudios entre los frailes fueron mds necesarios para el ministerio de la
confesion. La celebracién del sacramento de la penitencia solia acompafiar a
los sermones, que entre los hermanos menores solian caracterizarse por una
llamada a la conversion.” De esta manera los religiosos servian de ayuda al
clero secular, que por lo general carecia de una formacién adecuada para oir
confesiones e imponer la penitencia adecuada. Sabemos que los predicadores
franciscanos mds célebres que eran sacerdotes pasaban mucho tiempo
escuchando confesiones después de su predicacion.®

No parece, por tanto, que el temprano interés de los frailes menores por el
estudio se debiera exclusivamente a la necesidad de formarse para el trabajo
pastoral y la predicacion. Ya desde la década de 1220, los ministros pudieron mas
bien buscar candidatos con estudios superiores y la creacién de una estructura
académica para que la orden ganara prestigio y consideracion social. Dicho
fendmeno seria consecuencia del cardcter peculiar de la orden franciscana en sus
comienzos. El origen humilde y la falta de cultura de muchos de los hermanos
podian dificultar la implantacién de la orden y su aceptacion social en muchos
lugares. Francisco esperaba que los hermanos se ganaran a la gente a través
de su santidad de vida, pero esto se volvié mucho mas complicado cuando el
nimero de frailes aumenté de manera espectacular. Ante esta dificultad, los
ministros pudieron ver la necesidad de incorporar los estudios a la misién de
la orden. Para Neslihan Senocak, si existi6 alguna vinculacién entre estudio y
predicacién entre los menores, seria mds bien en el sentido de que su actividad
pastoral resultaria mds atractiva a ojos de los laicos si quienes la realizaban
pertenecian a una orden que contaba con escuelas e intelectuales de prestigio.
Para los franciscanos, la manera mds rdpida y sencilla de aumentar su prestigio
seria la de atraer a sus filas a gentes de cultura superior que, al mismo tiempo, se
encontraban mejor capacitadas para desempefiar oficios en una institucion que
contaba cada vez con una estructura mas compleja. Un ejemplo de esta practica
podemos encontrarlo en la entrada en la orden, a principios de la década de
1220, de Haymoén de Faversham y otros tres maestros de la universidad de
Paris. Estos hermanos, que no habian conocido la vida minoritica a través del
testimonio de Francisco o de sus primeros compaiieros, sino de los frailes que
vivian en Paris, se convirtieron en un modelo de vida religiosa para clérigos y
sacerdotes que gozaban de fama y prestigio, pero que buscaban una forma de
vida donde pudieran combinar el estudio con algtn tipo de actividad pastoral.

7 GRATIEN DE PaRis, Historia, 138-139.
80 SENocak, The Poor and the Perfect, 149-150.
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Ese interés por atraer a candidatos con formacién universitaria no fue exclusivo
de los franciscanos, sino que estaba muy extendido entre las demds érdenes
religiosas.®!

Los universitarios que fueron tomando el habito franciscano trajeron a la
orden su propia visién del mundo y la combinaron con la del carisma minoritico
que habian recibido, que no venia del conocimiento directo de Francisco y de
su pensamiento. Esto tuvo como consecuencia la aparicién de un nuevo tipo de
frailes menores, que optaron principalmente por el estudio de la filosoffa y la
teologia y que, mds que al trabajo pastoral, se dedicaron a la formacién de los
hermanos que iban a dedicarse al oficio de la predicacién. Este grupo, aunque
minoritario, fue muy influyente en la definicién del franciscanismo medieval,
y al mismo tiempo se hizo con el control de los puestos de gobierno de la
orden. De hecho, los ministros generales que estuvieron al frente de la misma
desde los tiempos de Francisco contaban con estudios superiores, mientras que
Alberto de Pisa (1239-1240) fue el primer maestro de teologia de Paris que
lleg6 a ser general de la orden.®” Los frailes letrados fueron los responsables
de la nueva legislacién que, a lo largo del siglo xm contribuy6 a transformar la
orden minoritica, perpetuando una mentalidad que exaltaba a los lectores por
encima del resto de los frailes, y que acabd por dar a los miembros de aquel
grupo considerables privilegios.®

4. CONCLUSIONES

En lo que llevamos de siglo xx1 se ha ido renovando la investigacién
sobre la implantacion de los estudios y la organizacion académica en la orden
franciscana. Entre las aportaciones que se han realizado recientemente podemos
destacar las siguientes:

— No parece que se pueda seguir presentando a Francisco de Asis como una

persona radicalmente opuesta a la practica del estudio entre sus frailes.
Tal concepcién parte de una visién dualista y polémica de la historia
de la orden franciscana, que explica las transformaciones que en ella se
produjeron, ya en vida de su fundador, como una desviacién o incluso una
traicién al ideal primitivo. Este enfoque, que tiene su origen en fuentes
del siglo x1v procedentes del entorno de los Espirituales franciscanos, ha
sido el predominante en la historiografia del siglo xx.

81 Ibidem, 160-164. MERrLO, En el nombre, 126-129,
82 RoEst, Franciscan Learning, 24-25.
8 SENocak, The Poor and the Perfect, 187-188.
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— Los escritos de Francisco llevan mds bien a pensar que su actitud hacia

los estudios fue mucho mas matizada, e incluso ambivalente. Aunque
no era una persona “ignorante e inculta”, pues contaba con cierta
formacidn escolar, parece claro que el Poverello no tuvo en un principio
la intencién de crear una comunidad de personas dedicadas al trabajo
intelectual. Pero, tras la aprobacién de su forma de vida por el papa en
1209, la orden se expandié de manera espectacular y comenzé a atraer
a hombres con estudios, que convivian con hermanos iletrados y de
origenes mds humildes, todos ellos dedicados al anuncio del Evangelio.
Esta diversidad, que constituyé el rasgo mas original de su movimiento
religioso, constitufa para Francisco una bendicién, siempre que los
hermanos aceptaran el espiritu de humildad y simplicidad esencial para
mantener la unidad y la armonfa entre ellos.

La situacion fue cambiando cuando los ministros de las provincias
comenzaron a asumir el gobierno de la orden. Los miembros de este
grupo, que tenian formacion superior, empezaron a interpretar el papel
que los hermanos debian desempenar en la Iglesia y la sociedad a la luz
de una cultura que no era la de Francisco y sus primeros compaifieros.
Desde 1219, los ministros buscaron de manera decidida la presencia
de los frailes menores en las principales ciudades universitarias y
fomentaron la creacion de una red de centros de ensefianza en la orden.
El descubrimiento de nuevos testimonios documentales, principalmente
de textos legislativos de las décadas de 1230 y 1240, lleva a pensar que
la orden franciscana comenzé a organizar de manera sistemadtica sus
estudios ya en los tltimos afios de vida de su fundador. Las Constituciones
Generales de Narbona de 1260 no hicieron, por tanto, mas que confirmar,
sistematizar y reforzar una serie de préicticas y regulaciones que llevaban
vigentes varias décadas.

Estos datos parecen desmentir que los franciscanos se limitasen a imitar la
organizacién académica de la Orden de Predicadores, aunque no debemos
descartar que los frailes menores adoptaran en su sistema escolar algunos
elementos del modelo de los dominicos. Ambas 6rdenes compartian el
mismo ambiente cultural, por lo que resulta asimismo posible que optaran
por soluciones similares para hacer frente a determinados problemas
comunes.

El interés inicial de los franciscanos por el estudio y la incorporacién a
la orden de universitarios no debieron estar exclusivamente relacionados
con la necesidad de formarse para la predicacién y el apostolado. Desde
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fecha muy temprana, la bisqueda de candidatos con estudios superiores
y la creacién de una estructura académica pudo responder también a la
voluntad de que los Hermanos Menores ganaran prestigio y consideracién
social entre los laicos a quienes pretendian evangelizar. Los frailes con
formacién universitaria se encontraban ademds mejor capacitados para
desempefiar diversos oficios en la orden.

— Aunque los estudios no eran un elemento constitutivo de la vocacién
minoritica, Francisco acabd por aceptarlos porque reconocia que la orden
los necesitaba en su nueva condicién de fuerza pastoral al servicio de la
Iglesia. Pero, al mismo tiempo, él era muy consciente de que la formacién
universitaria podia suponer una amenaza al espiritu de simplicidad de
los comienzos y transformarse en un instrumento de poder. Por eso
insistié en que la ensefianza de la teologia debia someterse al espiritu de
humildad y pobreza, para evitar que los frailes con estudios se sintieran
superiores a los demas.

— Los temores de Francisco no eran infundados. Poco después de su
muerte, el grupo de los letrados fue desplazando poco a poco de los
puestos de gobierno a los hermanos de primera hora, que solian carecer
de estudios. La igualdad dentro de la diversidad, caracteristica de la
primitiva fraternidad franciscana, fue poco a poco reemplazandose por
una estructura jerdrquica, que colocaba por encima de todos al grupo de
los ministros, que contaban siempre con un grado mayor de formacién
intelectual.

— Los universitarios que fueron tomando el hébito franciscano trajeron a
la orden su propia visién del mundo y la combinaron con la del carisma
minoritico que habfan recibido, que no venia del conocimiento directo de
Francisco y de su pensamiento. Asi fue surgiendo una nueva identidad
franciscana, que consistia fundamentalmente en la combinaciéon de
la pobreza absoluta con el estudio, y que en muchos aspectos fue un
producto tnico de su época.®* A finales del siglo xui, como escribe
Jacques Le Goff,““con un Roger Bacon y un Ramén Llull, no hay lugar
a la contradiccion entre una ciencia total y la espiritualidad franciscana
mads ardiente.”

8 SENocak, The Poor and the Perfect, 143.
8 Le Gorr, San Francisco de Asis, 129.





