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RESUMEN:

El articulo argumenta que uno de los procesos mas duraderos y reconocibles de la presencia
franciscana en el orbe indiano a partir de 1524 fue la generacion de referentes tangibles de la
cristianizacion del espacio. Mas alla de las discusiones académicas que los conceptos de
evangelizacion y conquista espiritual han propiciado a lo largo de varias décadas, por cuanto hace a
la profundidad y el sentido que el cambio religioso hubiese —o no— significado desde la perspectiva
indigena y europea, esta propuesta invita a repensar las multiples expresiones del caracter concreto,
explicito, que la incorporacion de simbolos cristianos tuvo en las representaciones visuales, las
tradiciones locales, y los referentes espacio-temporales de las culturas en medio de las cuales
tuvieron lugar las tareas de la orden franciscana. Mediante la relectura de un par de mapas
historicos, asi como mediante el andlisis de descripciones etnograficas del siglo Xvi, el ensayo
concluye que a cinco siglos de la llegada de los franciscanos a la Nueva Espaiia las formas de
memoria local siguen actualizando y reelaborando el sentido de la primera etapa de expansion
franciscana.

PALABRAS CLAVE: Franciscanos en Nueva Espaifia, cristianizacion del espacio, mapas historicos.
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ABSTRACT:

This article argues that one of the most long-lasting and recognizable processes of the Franciscan
presence in The Americas from 1524 onwards was the generation of tangible referents of the
Christianization of the space. Beyond the academic discussions that the concepts of evangelization
and spiritual conquest have prompted for decades regarding the depth and meaning of religious
change from indigenous and European perspectives, this proposal invites us to rethink the multiple
expressions of the concrete and explicit character that the incorporation of Christian symbols had
in visual representations, local traditions, and the space-time references of the cultures in the midst
of which the Franciscans developed their work. Through rereading a pair of historical maps, as well
as through the analysis of several sixteenth-century ethnographic descriptions, this essay concludes
that five centuries after the arrival of the Franciscans in New Spain, the forms of local memory
continue to update and rework the meaning of the first stage of Franciscan expansion.

KEyworbDs: Franciscans in New Spain, Christianization of space, historical maps.

Para citar este articulo / Citation: TORRE CURIEL, José Refugio de la. «La expansion francis-
cana en el occidente novohispano y la cristianizacion del espacio, siglos XVI-XVIl». Archivo
Ibero-Americano 84, n° 298 (2024): 81-123. https://doi.org/10.48030/aia.v84i298.3009.

1. INTRODUCCION

En algin momento de 1579, de las prensas del Compds de oro, celebrado taller
de impresion y grabado del norte de Europa, salian las primeras ediciones del mapa
de la Nueva Espaia con el que Abraham Ortelius ampliaria una nueva edicioén de su
Theatrum Orbis Terrarum.* Con la leyenda Hispaniae Novae sivae Magnae, recens
et vera descriptio en la cartela correspondiente, el mapa mostraba al publico europeo
las tltimas noticias que hasta ese momento habia podido adquirir Ortelius acerca de
la Nueva Espafia. Después de citar a Hernan Cortés, Juan Gonzalez, y otros cronistas
entre sus fuentes de informacion, el cartdégrafo escribia —en el texto que acompanaba

2 Abraham Ortelius (o también Ortelio) (1527-1598) fue un destacado grabador e impresor,
célebre por ser el creador del primer atlas en el sentido moderno de la palabra: el Theatrum Orbis
Terrarum. En esta obra se incluyen por primera vez extensas explicaciones sobre la historia y la
geografia de los lugares representados en los mapas (en lugar de que el mapa simplemente ilustre
un texto), lo que constituye el rasgo caracteristico del atlas moderno. La importancia de la labor
cartografica de Ortelius le valié ser nombrado gedgrafo del rey Felipe II en 1573. Cuando aparecio
en su primera edicion, el Theatrum Orbis Terrarum (Antwerp [Amberes], 1570) fue uno de los libros
mas caros que se habian producido hasta ese momento, y rapidamente se volviéo una obra de gran
popularidad; alcanzé 35 ediciones en distintos idiomas (13 en latin, 5 en alemén, 5 en francés, 5 en
espafiol, 4 en holandés, 2 en italiano, 1 en inglés). La edicion original de 1570 contenia 53 mapas,
cantidad que aumento hasta 166, en las ultimas ediciones de principios del siglo xvil. Marcel van den
BROECKE, Ortelius’ Theatrum Orbis Terrarum (1570-1641). Characteristics and development of a
sample of on verso map texts (Utrecht: Koninklijk Nederlands Aardrijkskundig Genootschap, Faculteit
Geowetenschappen Universiteit Utrecht, 2009), 15-16.
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al mapa en la explicacion correspondiente— que «las poblaciones que en esta tierra
han hecho los espaiioles, se ven en esta tablay» (Imagen 1).3

ORIENS,

IMAGEN 1. Abraham ORTELIUS, Hispaniae Novae sivae Magnae, recens et vera descriptio
(Amberes, 1579).

Una profusion notable de poblados destaca como nota dominante en esa imagen,
generando la impresion para el lector de que esta parte del nuevo mundo ofrecia
marcados contrastes entre un norte incognito dominado por gentes fieras y sin ley y

3 Abraham ORTELIUS, Theatrum Orbis Terrarum (Amberes: Jean Baptiste, 1602), 7. Enfasis afia-
dido. Para Hillerkus y Flores, la referencia a «un volumen cuyo titulo es el Orbe Nuevoy, se entiende
en relacion con «cuatro escritos de Hernan Cortés, integradas en: Grynaeus, Simon & Johannes Hut-
tichius, Novus Orbis Regionum ac Insularum Veteribus incognitarum, Basle, Joannes Hervagium,
marzo de 1532 (1* edicion)». Identifican también a Hieronymus Girava como la otra gran fuente de
Ortelius con su Cosmpographia y Geographia, Venecia, 1552. Thomas HILLERKUSS y Elizabeth del
Carmen FLORES OLAGUE, «El mapa de la Nueva Galicia (1579) de Abraham Ortelius, sus fuentes y su
génesisy, en Mapas de la Mitad del Mundo. La cartografia y la construccion territorial de los espacios
americanos, siglos xvi al xix, coord. por Francisco Roque de OLIVEIRA y Héctor MENDOZA VARGAS
(Lisboa y Ciudad de México: Centro de Estudios Geograficos-Universidade de Lisboa, Instituto de
Geografia-UNAM, 2010), 45.
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la tierra ya ganada por los espafioles —las conquistas de Cortés y la «Mayor Espafia»
que Nufio de Guzman habia querido establecer, y que Ortelius retoma en el lenguaje
de su atlas—. Hoy sabemos que, para esas fechas, un numero importante de aquellos
pobladores indigenas, sobre todo en el occidente novohispano, habian ya sucum-
bido a enfermedades y trabajos forzados;* la imagen ofrecida por el mapa de 1579
resultaba, en tanto representacion del territorio a partir de las elecciones hechas
por Ortelius, una compilacion anacronica de datos, mas comprometida con la cele-
bracion de la grandeza de las armas espafiolas que con la descripcion del territorio
novohispano en alguna de las épocas a la que pertenecian los informes disponibles
para el cartografo.’

Sin embargo, habia en ese discurso visual otro elemento que con frecuencia pasa
inadvertido: el cartografo reproducia una jerarquia de lugares caracterizada no sola-
mente por la centralidad de las ciudades sedes de obispados o de audiencias. En
medio de la abundancia de simbolos y leyendas que parecieran superponerse en
el texto, Ortelius habia dibujado pequefios iconos cuya explicacion reservaba en
un sitio cercano a la esquina inferior izquierda de la cartela; en un punto situado al
noreste de Querétaro explicaba que habia dibujado una construcciéon que emulaba
una capilla con torre y cruz para representar un «monasterio de frailes menores»
(Imagen 2).

Si centramos la mirada en el occidente de la Nueva Espaia, ademas de la impor-
tancia concedida a Guadalajara y Compostela —como capital de reino la primera, y
como «Cathedral obispal y [...donde] hay Consejo Real» la segunda—,° asi como
a las villas de Colima y Purificacion,” aparece, en tierras de la entonces llamada

4  Salvador ALvAREZ, «Conquista y encomienda en la Nueva Galicia durante la primera mitad del
siglo xvI: “Barbaros” y “civilizados” en las fronteras americanasy», Relaciones. Estudios de Historia y
Sociedad 29, n° 116 (2008): 135-188; ALVAREZ, «La primera regionalizacion (1530-1570)», en Historia
del Reino de la Nueva Galicia, coord. por Thomas CALVO y Aristarco REGALADO (Guadalajara:
Universidad de Guadalajara, 2016), 165-210.

5 Como han advertido ya los estudios sobre las fuentes de informacion de Ortelius para esta
parte del mundo: «A pesar de la innegable riqueza de los textos de Cortés, estos solamente podian
abarcar informaciones geograficas precisas sobre el centro de la Nueva Espafia [...,] ya mucho menos
densos fueron los relatos acerca de Michoacan, Guerrero, el sur de Jalisco y Colima. Y nada se sabia
hacia 1529/1530, cuando Cortés estaba en Espafia, sobre toda esta vasta area al norte del rio Lerma y
al norte de rio Grande de Santiago o sobre el valle de Guadalajara». HILLERKUSS y FLORES, «El mapay,
45.

6  Compostela habia sido designada sede de la Audiencia de la Nueva Galicia y de la diocesis
«compostelana» desde la fundacion de ambas instituciones (1538). Sin embargo, Ortelius no tenia
noticia del cambio de sede de ambos poderes a la ciudad de Guadalajara en 1560, por lo que el mapa y
el texto que describen la Nueva Espafia indica —a partir de informacion ya desactualizada para 1579—
que era Compostela la sede judicial y episcopal. ORTELIUS, Theatrum Orbis Terrarum, 7.

7 Al parecer Ortelius confunde las referencias a estas poblaciones, pues en el texto sefiala que
entre las ciudades destacadas del occidente estd «Colima que llaman de la Purificacion». ORTELIUS,
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provincia de Avalos y en la Nueva Galicia, un conjunto de diecinueve poblaciones
marcadas con ese icono de fundaciones franciscanas. Al parecer, el geografo real
trataba de representar aqui la importancia que en el poblamiento de la Nueva Espafia
tenian los establecimientos realizados por esta orden. Si bien las fuentes de infor-
macion disponibles para Ortelius no le permitieron ofrecer una imagen actualizada
de la distribucioén que efectivamente tenian para ese momento los franciscanos —el
mapa confunde pueblos de visita con cabeceras de doctrina, sefialando como con-
vento principal en 1579 algunos pueblos ya desaparecidos, o algunos otros que fun-
cionaban entonces como visitas de otros conventos—, el registro era indicativo de la
importante presencia de la orden en estos territorios (tabla 1).

IMAGEN 2. Detalle de la simbologia de fundaciones franciscanas en Hispaniae Novae sivae
Magnae.

Theatrum Orbis Terrarum, 7.
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TaBLA 1. Conventos franciscanos sefialados en el HISPANIAE NOVAE SIVAE MAGNAE de

Abraham
Convento Afio de Identificacion alterna Situacién en 1579
fundacion

Zapotlan 1532 Guardiania
Etzatlan [Yzatlan] | 1534 Guardiania
Poncitlan 1534 Guardiania
Tuxpan 1536 Guardiania
Teul 1536 Guardiania
Juchipila 1542 Guardiania
Autlan 1546 Guardiania
Aguafca]tlan 1551 Guardiania
Centispac 1569 Guardiania
Guaxacatlan -—-- Antiguo seforio indigena, cer- | ----

cano a Tequila y La Magdale-

na, anexado a las conquistas de

Cortés®
Mysuitlan ¢? -—-- (Michistlan?’ -—--
Aqua cara ? e (Acaponeta? -
Ocomo!? - Oconagua Visita de Etzatlan
Nochistlan Pueblo de visita
Guazamota 15521 Pueblo de visita
Ameca Ca. 1554 Visita de Etzatlan
Guaynamota 1601 Visita de Xalisco
Tetitlan L? Visita de Aguacatlan
Cusalapa 0? Visita de Autlan

Fuentes: José Refugio de la TORRE CURIEL y Laura FUENTES JAIME, «Fundaciones Religiosas en el siglo
XVI: el clero regular», en Historia del Reino de la Nueva Galicia, coord. por Thomas CALVO y Aristarco
REGALADO (Guadalajara: Universidad de Guadalajara, 2016), 330-332. Antonio TELLO, OFM, Crénica
miscelanea de la Sancta Provincia de Xalisco, libro 1V (Guadalajara: Editorial Font, 1945).

8  Rafael CERVANTES OFM, Los martires de Etzatlan (Guadalajara: Imprenta San Francisco,
1997), 18.

9  Domingo LAZARO DE ARREGUI, Descripcion de la Nueva Galicia (Guadalajara: Gobierno del
Estado de Jalisco, 1980), 158.

10 Ocotitlan, Ocomo, y posteriormente denominado San Miguel de Oconahua. CERVANTES, Los
martires, 2.

11 Chantal CRAMAUSSEL, «El norte lejano o la nueva frontera», en Historia del Reino de la Nueva
Galicia, coord. por Thomas CALVO y Aristarco REGALADO (Guadalajara: Universidad de Guadalajara,
2016), 345.
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Entendiendo que un mapa es una construccion cultural, una representacion espa-
cial con historicidad propia, y a propdsito de las situaciones aqui comentadas, vale
la pena preguntarse ¢qué tipo de relaciones y procesos historicos trataba de resefiar
el cartografo en este mapa?'? Si tenemos en cuenta que el propio Ortelius pretendia
que sus lectores usaran estos mapas como unos «espejos de las cosas» para dejar
«impres[as] en la memoria» las cosas que se decian de los diferentes lugares, y si
consideramos ademas que su editor celebraba entre los méritos del cartégrafo el dar
a conocer lo poblado y lo despoblado, dirigiéndose al gran publico de la cristian-
dad europea,'’ una posibilidad seria que el mapa aqui referido tratase de mostrar
el proceso de conquista espafiola como equivalente a la cristainizacion del espacio
(en sentido amplio, incluyendo a los pobladores y su medio geografico). Pero no
solamente un proceso pensado en sentido genérico y abstracto, sino como una tarea
en la que la presencia franciscana, reconocida con el icono ya mencionado de sus
monasterios —sic por conventos cabecera—, habria sido instrumental. Después de
todo, el cartografo habia prescindido, por lo menos para la porciéon noroccidental
de la Nueva Espaiia, de referentes semejantes para marcar otro tipo de cabeceras
eclesidsticas —los curatos de clérigos especificamente—.

La division entre los dominios cristianos del rey y los pueblos que rechazaban
la presencia espafiola —pensada como «frontera de la gentilidad», en el lenguaje
de la época— no era un argumento original ni privativo de los recursos visuales de
cartografos como Ortelius. Méas bien era un topico bastante difundido en la época,
como se constataba en las tradiciones orales y pictoricas de los pueblos del altiplano
central —no solamente nahuas, sino también los descendientes de otros grupos llega-
dos del norte con quienes aquellos tenian conflictos politico-territoriales— las cuales
daban cuenta de una gran diversidad étnica enmarcada por el reconocimiento de
alianzas y confrontaciones historicas,'* y que fueron resemantizadas por cronistas,

12 J. B. HARLEY y David WOODWARD, «Preface», en The History of Cartography, vol. 1, Car-
tography in Prehistoric, Ancient and Medieval Europe and the Mediterranean, ed. por J. B. HARLEY
y David WooDwARD (Chicago y Londres: University of Chicago Press, 1987), xvi. Karl SCHLOGEL,
En el espacio leemos el tiempo. Sobre historia de la civilizacion y geopolitica (Madrid: Ediciones
Siruela, 2007), 90. José Refugio de la TORRE CURIEL y Salvador ALVAREZ, «Ensayo introductorioy, en
El gran norte novohispano-mexicano en la cartografia de los siglos xvi-xix, coord. por José Refugio
de la TORRE CURIEL y Salvador ALVAREZ (Zapopan y Hermosillo: El Colegio de Jalisco, El Colegio de
Sonora, 2020), 14-37.

13 Véase la carta de Abraham Ortelius «a los benévolos lectores» y la dedicatoria de Christobal
Plantino al rey en ORTELIUS, Theatrum Orbis Terrarum, sin pagina.

14 Un ejemplo de este tipo de memoria historica puede verse en los Anales de Cuauhtinchan
o Historia Tolteca Chichimeca, cddice que en el marco de un largo conflicto por tierras en San Juan
Bautista Cuauhtinchan (Puebla) narra la historia del poblamiento indigena de la region entre los siglos
X1 y xvI. Paul KIRCHHOFF, Lina Odena GUEMES y Luis REYES GARCiA, Historia Tolteca Chichimeca
(México: CISINAH, INAH, SEP, 1976).
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juristas y distintos funcionarios del imperio.!* Notese por ejemplo, que el autor del
conocido Mapa de la Nueva Galicia (1550), acude también a ese tropo, situando en
el rio Grande una evidente frontera de guerra, destacando el dominio de los indios
hostiles mas alla de la zona de barrancas al norte de Guadalajara (Imagen 3).'® La
coincidencia de este recurso destaca ain mas, si tomamos en cuenta una linea inter-
pretativa que sugiere que el autor de esta carta pudo haber sido uno de los informan-
tes que colaboraron en la elaboracidon de un boceto que Ortelius habria tenido a su
alcance al trabajar en su mapa de 1579."7

Estos argumentos visuales presentaban, asi, los avances del poblamiento espafiol
entre las décadas de 1540 y 1560 —término post quem, segin corresponderia a las
fechas de la informacion manejada por las fuentes de los mapas aqui comentados—
en fucion de un espacio configurado segin los ideales de civilidad de las sociedades
cristianas europeas. A pesar de las inconsistencias en la ubicacion de las sedes de las
cabeceras de doctrina expresadas en ambos mapas, el hecho fundamental era que en
ambas narrativas se reconocia un tipo de jerarquia espacial en la que participaban
las poblaciones a cargo de la orden franciscana. Estas formas de representacion eran
ejemplos de un proceso de mimesis, mediante el cual, agentes del imperio espafiol
«presentabany ante la mirada de quienes contemplaban sus mapas el discurso visual
resultante de una realidad politica —no «geografican—;'® esto es, la imagen visual

15 Alessandra Russo problematiza estas confluencias de manera ejemplar en E/ realismo circular:
Tierras, espacios y paisajes de la cartografia novohispana, siglos xviy xvii (México: UNAM, Instituto
de Investigaciones Estéticas, 2005), 37-44.

16 Distintas interpretaciones sobre la estructura, intenciones y simbolismo de este mapa, asociado
a las gestiones del oidor Hernan Martinez de la Marcha promoviendo el traslado de la Audiencia de
Guadalajara de Compostela a la ciudad de Guadalajara, se encuentran en Salvador BERNABEU ALBERT
y José Maria GArCiA REDONDO, «Sobre cartografia y fascinacion de la frontera: el Mapa de la Nueva
Galicia (circa 1550)», en Poblar la inmensidad: sociedades, conflictividad y representacion en los
mdrgenes del Imperio Hispanico (siglos xvi-xix), coord. por Salvador BERNABEU ALBERT (Madrid:
CSIC / Ediciones Rubeo, 2010), 129-178. Victor Manuel TELLEZ LozAaNO, Cynthia Maricela MIRANDA
GARciA y Victor Manuel FREGOSO GARrcia, «La construccion de paisajes politicos en la Pintura
del Nuevo Reino de Galicia», Letras Historicas 20 (2019): 239-296. https://dx.doi.org/10.31836/
1h.20.7092. Independientemente de si se esta de acuerdo en la idea de considerar este mapa como
un codice con elementos prehispanicos, o se se ve aqui un mapa de cuflo occidental con apoyo en
informaciones locales, lo que ambas interpretaciones aceptan es que el autor de esta pintura ha recurrido
al referido tropo de la frontera con la gentilidad.

17 HILLERKUSS y FLORES, «El mapay, 49-55.

18 La discusion sobre el concepto de mimesis, tomado de la Geografia de Claudio Ptolomeo, se
encuentra en René CECENA, «Mimesis y ecimene: el sentido epistemoldgico y el fundamento politico
de la Geografia de Ptolomeoy, en Geografia (capitulos tedricos), por Claudio PTOLOMEO, coord. por
René CeCENA (Ciudad de México: Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2018), 329-330, 347-349.
Esta linea interpretativa deriva de una exégesis particular de la declaracion de Ptolomeo en el sentido
de que «La Geografia es una mimesis por medios graficos de toda la parte ocupada de la tierra». Un
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de un proceso de apropiacion historica desde la tradicion cristiana occidental que
situaba las tierras novohispanas en clave de instalacién y expansion de la erradica-
cion de idolatrias e infidelidad.

el pieat
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s
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‘tificacion

IMAGEN 3. Mapa de la Nueva Galicia, Archivo General de Indias, Mapas y Planos México 560.

Como apuntan Calvo y Machuca, «en 1550 lo esencial de la poblacion, india y
espafiola, se concentra en la sucesion de valles [...] al oeste del rio Grande, de la
laguna de Chapala a Xalisco y Tepic. La Sierra Madre, atin mal definida en esta pin-
tura, es otro elemento de contencion, al occidente de los valles».!® Tal «concentra-
cion» de pobladores en las zonas sefialadas por estos autores es mucho mas evidente
si se vuelca el mapa de la Nueva Galicia de 1550 sobre un fondo de carta moderno,
como lo ha hecho Salvador Alvarez (Imagen 4). Lo que se aprecia ahi es que el autor

componente central de ese analisis es considerar como insuficiente la traduccion del término mimesis
por «imitacién», pues se entiende que la propuesta ptolemaica no solo es dar cuenta de situaciones
geograficas, sino las relaciones especificas en que se encuentran los puntos de la tierra ocupada de
acuerdo a formas de organizacion historico-politicas.

19 Thomas CALvO y Paulina MACHUCA, «Un actor ineludible: entre sierras y cuencas», en
Historia del Reino de la Nueva Galicia, coord. por Thomas CALVO y Aristarco REGALADO (Guadalajara:
Universidad de Guadalajara, 2016), 38-39.
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del mapa constata la importancia que los asentamientos promovidos por los francis-
canos —ya fuera a titulo de congregaciones nuevas, refundaciones, o ampliaciones
de antiguos asentamientos indigenas— tuvieron como elemento duradero en la ocu-
pacion del territorio en el occidente novohispano. Se aprecian asi, lo que eventual-
mente conformaria las «cordilleras» que reconocio6 la administracion franciscana en
occidente (véase mas adelante la Imagen 5) y que constituyeron los principales ejes
de comunicacion en esta parte de la Nueva Galicia: el nticleo Guadalajara-Chapala;
las cuencas lacustres hacia el sur, conectando con Zapotlan y Colima; la ruta intra-
montana que atravesaba las sierras de Tecolotlan, Amula, entre otras; la zona de los
valles y el pie de monte hacia el poniente, con la proyeccion hacia la zona costera de
Centispac y luego Acaponeta; los pueblos del norte, hacia la zona de las barrancas y
pefioles zacatecanos.

+ los Zacatecas
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En un sentido mas profundo, estos mapas participaban de una forma de cristia-
nizacion del espacio. Tal fendmeno cultural, al que alude el titulo de este ensayo,
remite no so6lo a la percepcion que sobre la expansion de la obra misionera tuvie-
ron conquistadores y cronistas de las primeras épocas de dominacién espaifiola; no
se trataba solamente de la apropiacion simbolica de la geografia local mediante
representaciones visuales o la imposicion de una toponimia ligada a las devociones
cristianas —en tanto formas de posesion e incorporacion politica—, sino que involu-
craba profundas transformaciones en la relacion entre sujetos, espacio, historia y
religiosidad local:

Dotar al espacio geografico de referentes de santidad —un santo patrono, un san-
tuario, una historia prodigiosa, un sitio asociado a alguna epifania— constituia un
poderoso mecanismo para convocar a propios y extrafios alrededor de nuevas for-
mas de mediacion con la divinidad. En virtud de estos intentos, en el ambito local
se volvia posible reconstituir jerarquias territoriales, revertir nexos de dependen-
cia o establecer nuevos referentes espaciales para organizar el territorio.*

La expansion de la presencia franciscana en la Nueva Espafia durante los siglos
XVl 'y XvIl fue parte de ese proceso de reconfiguracion espacial. No se trataba sola-
mente de la multiplicacion de los sitios desde donde se administraban las tareas de
evangelizacion —los conventos-cabeceras de doctrina—, sino que ello involucraba de
manera fundamental la participacion de las poblaciones locales en nuevas formas de
religiosidad y en la reelaboracion de practicas asociadas a la memoria y las identi-
dades locales. Una muestra de casos referentes a la custodia de Santiago de Xalisco
en el siglo Xvi —y su consolidaciéon como provincia franciscana a partir de 1607— nos
dan la pauta para esta discusion.?!

20 José Refugio de la TORRE CURIEL, «Santidad y martirio en testimonios jesuitas y franciscanos
sobre la cristianizacion del noroeste novohispano. Siglos Xvil y Xvil», Relaciones. Estudios de Historia
y Sociedad 37, n° 145 (2016): 69.

21 EIl capitulo general de Niza, en 1535, determind que la custodia del Santo Evangelio se
convirtiera en provincia independiente, y que los conventos establecidos por los franciscanos en el
occidente de dicha provincia, incluyendo los de la Nueva Galicia, integraran una nueva custodia bajo
el titulo de San Pedro y San Pablo de Michoacan. En 1565, el capitulo general, reunido en Valladolid
en aquel afio, aprobo que los conventos michoacanos fueran reconocidos como provincia y que los
conventos ubicados hacia el occidente de los antiguos sefiorios purépechas conformaran una nueva
custodia llamada de Santiago de Xalisco. Para 1607, ésta Gltima seria erigida en provincia autonoma,
siguiendo las disposiciones del capitulo general celebrado en Toledo el afio previo. José Refugio de la
TorRE CURIEL y Laura FUENTES JAIME, «Fundaciones Religiosas en el siglo Xvi: el clero regular», en
Historia del Reino de la Nueva Galicia, coord. por Thomas CALVO y Aristarco REGALADO (Guadalajara:
Universidad de Guadalajara, 2016), 325. Jos¢ Refugio de la TORRE CURIEL, Vicarios en entredicho.
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2. LA PRESENCIA FRANCISCANA EN EL OCCIDENTE NOVOHISPANO

Para organizar mejor el trabajo que recién comenzaba en la Nueva Espafia, en
1524 se conformo la custodia franciscana del Santo Evangelio de México —depen-
diente directamente del ministro general de la orden—, la cual a partir de 1535 se
constituiria en provincia autdbnoma.?? Desde los primeros afios de presencia francis-
cana en las nuevas tierras, los misioneros de esta orden alcanzaron las poblaciones
que caian mas hacia el occidente, a partir de las cuales conformarian la custodia
de San Pedro y San Pablo de Michoacan (1535), dependiente de la provincia del
Santo Evangelio; desde esa demarcacion se organizaba el trabajo que realizaban en
la meseta tarasca y en las zonas lacustres y serranas ubicadas entre la provincia de
Avalos vy la costa de la Mar del Sur. Asi, entre 1530 y 1532 los franciscanos reco-
rrerian ya los pueblos de la ribera de la laguna de Chapala y los valles aledafios a
Zapotlan. Desde estas zonas, los franciscanos entrarian en los afios siguientes a lo
que eventualmente constituyo el centro de la Nueva Galicia —incluyendo el valle de
Atemajac, las poblaciones riberefias de Tlajomulco, y las zonas de valles de Ameca,
Tequila y Etzatlan— y las fronteras con «los zacatecas» comenzando por el area de El
Tetl y Juchipila.?

A pesar de algunas contradicciones entre los testimonios de los conquistadores
y las cronicas franciscanas del siglo XviI con respecto de la presencia de frailes
al lado de las huestes espafiolas, se ha establecido que la expansion franciscana
en estas zonas del occidente novohispano no se explica como vinculada a la fase
armada de la conquista y el establecimiento de encomiendas.?* Si bien Fr. Juan de

Crisis y desestructuracion de la provincia franciscana de Santiago de Xalisco, 1749-1860 (Zamora y
Guadalajara: El Colegio de Michoacan, Universidad de Guadalajara, 2001), 24-25.

22 Sobre las formas juridicas de provincias y custodias, el funcionamiento y diferencias de una y
otra institucion, véase Lino GOMEzZ CANEDO, Evangelizacion y conquista. Experiencia franciscana en
Hispanoamérica (México: Editorial Porrua, 1977), 43-46.

23 José Refugio de la TORRE CURIEL, «Franciscanos y sociedades locales en el noroccidente
novohispano: notas preliminares», en Los franciscanos y las sociedades locales del norte y el occidente
de Meéxico, siglos xvI-xix, ed. por José Refugio de la TORRE CURIEL (Zapopan: El Colegio de Jalisco,
2018), 23. Para una lista mas completa de fundaciones y frailes involucrados en ellas, ver Fidel de Jests
CHAUVET OFM, Los franciscanos en México (1523-1980) (México: Provincia del Santo Evangelio de
Meéxico, Editorial Tradicion, 1989), 54-58.

24  «Cuando el llamado reino de Tonalan qued6 sometido al gobierno espaiiol, en 25 de marzo
de 1530, ciertamente no habia llegado alli religioso alguno franciscano, no obstante escribir el P.
[Antonio] Tello que, ademas de los capellanes castrenses Bartolomé de Estrada y Alonso Gutiérrez,
iban en el ejército [de Nufio de Guzman] los padres fr. Juan de Padilla y fr. Juan de Badia o Badiano».
CERVANTES, Los martires..., 4. Para Gutiérrez y Morales, la llegada de los franciscanos al occidente
se da en un contexto de conquista, aunque los frailes no coincidieron con los desplazamientos de las
huestes espaiiolas. José Francisco ROMAN GUTIERREZ, Sociedad y evangelizacion en Nueva Galicia
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Padilla acompafi6 en parte de su trayecto a la hueste de Nuflo de Guzman, se sabe
que posteriormente se separd de la fuerza expedicionaria y se adentrd por su cuenta
en tierras de lo que seria conocida como Provincia de Avalos —en el centro-sur del
actual estado de Jalisco—. Las entradas a las sierras, y las congregaciones de los
habitantes de rancherias dispersas en nuevos centros de poblacion y evangelizacion,
fueron caracteristicas de un largo periodo de expansion misionera en occidente inau-
gurado hacia 1530 por fray Antonio de Segovia —en el que tomaron parte los frailes
Francisco Lorenzo, Juan de Padilla, Juan Badiano, Martin de la Corufia, Miguel de
Bolonia, Bernardo de Olmos, Francisco de Pastrana y Simén de Bruselas— y que
continuaria con caracteristicas semejantes durante el ultimo tercio del siglo xvi ya
como custodia de Santiago de Xalisco (1565).° En sus aspectos formales, el surgi-
miento de estas doctrinas se ajusta a la periodizacion propuesta por Antonio Rubial,
en la que antes de 1570 se ve en las provincias franciscanas el predominio de las
pequefias casas conventuales, con pocos residentes, y realizadas de forma precaria
en medio de poblaciones dispersas.?® En un sentido mas profundo, el establecimiento
de las primeras doctrinas en el occidente novohispano tiene que ver también con la
manera de concebir el trabajo misionero por parte de los primeros franciscanos,”’

durante el siglo xvi (Zapopan: El Colegio de Jalisco, 1993), 281. Francisco MORALES OFM, «Los
franciscanos y los retos de la evangelizacion en el norte novohispano, siglo Xvi», en Los franciscanos
y las sociedades locales del norte y el occidente de México..., 52. Lino Goémez Canedo explica que
en realidad no hubo una postura unanime con respecto de «la conveniencia de emplear métodos
estrictamente pacificos o de admitir alguna clase de proteccion armada o politica. Por lo general, [los
franciscanos del siglo xvi] rechazaron toda violencia como camino de evangelizacion, pero a partir de
ahi los pareceres son variados». GOMEZ CANEDO, Evangelizacion..., 80.

25 TEeLLO, Cronica..., libro 1v. Pablo BEAUMONT, OFM, Crénica de Michoacan (México: Talleres
Gréficos de la Nacion, 1932), 182-205, 253-256. Robert RICARD, La conquista espiritual de México.
Ensayo sobre el apostolado y los métodos misioneros de las ordenes mendicantes en la Nueva Esparia
de 1523-1524 a 1572 (México: FCE, 2005), 141-145.

26 Reflexionando sobre las formas en que la evangelizacion en la Nueva Espafia cambid a
las propias o6rdenes mendicantes, Rubial identifica el periodo 1524-1570 como una primera etapa
caracterizada por la adaptacion de «instituciones basicamente urbanas a los contextos rurales de los
pueblos agricolas mesoamericanosy»; en ese «microcosmos conventual» de pequeiias casas de tres o
cinco frailes se organiz6 la creacion de nuevos pueblos y congregacion de la feligresia indigena: «la
importancia numérica de estos conventos “rurales”, frente al reducido numero de aquellos fundados
en las capitales espafiolas, marcé la organizacion interna de las provincias novohispanas en las etapas
posteriores». Entre 1570 y 1640 se daria un proceso de criollizacion de las provincias de regulares
y una multiplicacién de conventos que permitieron la consolidacion institucional de las provincias
novohispanas. Antonio RUBIAL GARCIA, «Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia
y sus cambios estructurales durante los siglos virreinales», en La Iglesia en Nueva Esparia. Problemas
y perspectivas de investigacion, coord. por Maria del Pilar MARTINEZ LOPEZ-CANO (México: UNAM,
2010), 218-221.

27 «Muchos de los menores observantes, como algunos que pasaron a Nueva Espaiia, simpatizaron
con varias de las opiniones erasmianas y de la Devotio Moderna, pues veian plasmados en ellas muchos
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entre quienes se podia ver la influencia del misticismo medieval que buscaba el
resurgimiento de la iglesia primitiva a través del trabajo misional.?® Para Francisco
Morales, las entradas franciscanas mas alla del altiplano central, hacia el occidente
novohispano, corresponderian a «un modelo de expansion en el que se combinaban
las caracteristicas de la estabilidad conventual con la itinerancia misionera».* Desde
luego, la expansion de este proyecto de evangelizacion no fue una labor aislada en
el mundo colonial que se iba estableciendo en la Nueva Espafia,* y resulta cada vez
mas dificil entenderla en los términos propuestos por Robert Ricard en su clasico
estudio sobre las 6rdenes mendicantes en el conjunto novohispano del siglo XvI:

Lo que caracteriza la expansion franciscana en la Nueva Espaiia es la libertad con
que los frailes menores pudieron moverse... [Pero] esta libertad debe entenderse
en el sentido de que no habia quien les disputara el terreno para que tomaran la

de los principios del franciscanismo: el regreso al ideal evangélico primitivo, el desprecio a la riqueza,
la busqueda de la cultura como medio para el conocimiento de Dios y, en el caso de la Philosophia
Christi, el afan misional». Citlalli FERNANDEZ ZONGUA, «Espiritualidad Franciscana. Forma vitae en
dos casos novohispanos en el siglo xvi» (Tesis de Maestria, UNAM, 2018), 62. David REX GALINDO,
Jay T. HARRISON, y Thomas M. CoOHEN, «The Franciscans in Colonial Mexico: An Introduction», en
The Franciscans in Colonial Mexico, coord. por David REX GALINDO, Jay T. HARRISON y Thomas M.
CoHEN (Norman y Oceanside: University of Oklahoma Press / The Academy of American Franciscan
History, 2021), 6-8. Sobre las fuentes del pensamiento y la evolucion de los movimientos observantes
en Europa véase Antonio RUBIAL, La hermana pobreza. El franciscanismo. de la Edad Media a la
evangelizacion novohispana (México: UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 1996), 21-34; Georges
BaupoT, Utopia e Historia en México. Los primeros cronistas de la civilizacion mexicana (1520-1569)
(Madrid: Espasa-Calpe, 1983); John Leddy PHELAN, El reino milenario de los franciscanos en el Nuevo
Mundo (México: UNAM, 1972).

28 «Después de estos [primeros] frailes, mas inclinados a la vivencia mistica medieval, llegaron
doctos canonistas y tedlogos escolasticos preparados en las universidades de Salamanca y Paris,
algunos de ellos originarios de Francia». RUBIAL, «Las 6rdenes mendicantesy, 216.

29 MORALES, «Los franciscanos y los retosy, 49.

30 Para varios autores, la tarea franciscana de llevar sus misiones a tierras como Michoacan
y Nueva Galicia en el noroccidente, o Yucatan, Guatemala y Nicaragua en el sureste, «no hubiera
podido realizarse sin el apoyo de los encomenderos (en un principio renuentes), de los corregidores
y funcionarios del rey, y de la nobleza indigena que colabord con los frailes en el gobierno de las
comunidades y como catequistas, intérpretes, maestros de lenguas, cantores, musicos, pintores,
escultores, descubridores y denunciantes de idolatrias». Antonio RUBIAL GARCIA et al., La Iglesia
en el México colonial (México: UNAM, Benemérita Universidad Autébnoma de Puebla, Educacion y
Cultura, Asesoria y Promocion SC, 2020), 120. EI proceso definido como expansion franciscana «no
puede ser entendido solamente como expresion del deseo de un conjunto de frailes por consolidar
una idea de iglesia y sociedad novohispana [..., por el contrario,] se traté de un gran ciclo histérico
dinamizado por la participacion de los religiosos, los indios bajo el dominio de la corona espaiiola, los
indios “enemigos”, las autoridades civiles y eclesiasticas y los vecinos espaifioles, actores que, al igual
que en el centro de la Nueva Espafia, convergieron “dentro de un contexto de conquista” y busqueda de
nuevos territorios». De la TORRE, «Franciscanos y sociedades locales», 22-23.
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direccion que les pareciera: el pais se les abria a su paso y pudieron extenderse en
¢l a su sabor.’!

Por el contrario, se trata de un conjunto de proyectos que requirieron el aval de
diferentes autoridades y la participacion de espafioles e indigenas en distintos nive-
les. En este sentido, resultan paradigmaticos los casos de las fundaciones de doctri-
nas en las inmediaciones de las explotaciones mineras de Zacatecas —promovidas
por beneficiarios de minas y autoridades virreinales—,*? como en el sur del actual
estado de Jalisco —en la antigua Provincia de Avalos— con el impulso que el enco-
mendero local dio a la tarea evangelizadora en el siglo xv1.3

Sin embargo, dicho de esa manera todo pareceria confirmar la imagen de homo-
geneidad y conformidad que maés arriba se sefiala en los mapas de 1560 y 1579: un
discurso visual en el que la barbarie del indio del norte se yuxtapone, mediante el
dibujo de una amplia zona de pefioles con grupos en pie de guerra, a la civilidad del
dominio cristiano; en esta Ultima franja, el predominio de las cruces en el espacio
configuran el espacio poblado conforme a los objetivos de la monarquia hispanica.
En el mapa de Ortelius de 1579, esta uniformidad se acentua por la abundancia de
toponimos de raiz nahuatl. Era dificil pensar, a partir de estas imagenes, que por
ejemplo, en el occidente novohispano para la década de 1570 todavia seguian en
uso una diversidad de lenguas locales —si bien, ya muy mezclado con el nahuatl
impuesto por conquistadores y evangelizadores como lengua franca— que siguid
presente por lo menos hasta inicios del siguiente siglo.**

En efecto, el panorama cultural del siglo XvI en el occidente novohispano ofre-
cia una rica diversidad de lenguas y tradiciones locales, lo cual supuso uno de los
retos principales de la evangelizacién por parte de los franciscanos. Rosa Yaifiez ha
documentado la presencia de hablantes de «bisorita» [«vitzuritas» o huicholes], caz-
can, coano, coca o pinome, cora, cuyuteco, guachichil, guainamoteco, guazamota,

31 RICARD, La conquista espiritual..., 146.

32 ROMAN GUTIERREZ, Sociedad y evangelizacion...

33 Rosa Alicia de la TORRE Ruiz, «“Y no vivan desparramados y dispersos...” Congregaciones
de indios en la provincia de Avalos, siglos XV y Xvi», en Los franciscanos y las sociedades locales del
norte y el occidente de México..., 142-143.

34 Vale la pena recordar que «al momento de la llegada de los europeos a [lo que seria Nueva
Galicia] existia una fragmentacion lingiiistica, pero que su reduccion fue considerable durante los
siguientes 130 afios. De manera que para mediados del siglo xvil, ya no [... hay registros de tal
diversidad] y por el contrario, el nahuatl se hace cada vez mas frecuente en las poblaciones a través de
documentacién escrita en esta lengua». Alvaro TORRES NILA, «“Moixpantzinco tinesilo timopilhuan
mochintin altepehuaque. Frente a ti comparecemos tus hijos, todos los pobladores”: el ndhuatl como
lengua vehicular en el obispado de Guadalajara, 1649-1664» (Tesis de Maestria, Universidad de
Guadalajara, 2022), 29.
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nahuatl o mexicano, «otomi» [probablemente una alusion genérica a lenguas dis-
tintas al ndhuatl], tahue, tecozquin, tecual, tecueje, tlaxcalteco, totorame, zacateco,
y zayahueco en la parte occidental que comprenderia la Nueva Galicia en el siglo
XVL.3% En este sentido, la expansion franciscana que aqui se comenta significaria, por
una parte, el proceso fisico de creacion de un entorno conducente a la tarea evange-
lizadora de los frailes —la procuracion de un espacio fisico; la adaptacion, mediante
intérpretes, de conceptos y practicas propias del cristianismo a marcos de referencia
locales—; por otro lado, ello también tenia que ver con las formas de apropiacion
y reelaboracion, por parte de las poblaciones locales, de estos nuevos elementos
culturales. Asi pues, resulta necesario comentar sobre las particularidades que este
proceso de expansion tuvo en el &mbito local desde esas dos vertientes.

2.1. Los simbolos externos de la cristianizacion del espacio

Por lo general se acepta que un primer elemento simbolico que marcaba el adve-
nimiento del cristianismo en las poblaciones indigenas en el &mbito americano fue el
despliegue de cruces por parte de los evangelizadores. Alguien ha propuesto que este
proceso inicial de cristianizacion del espacio «se vio favorecido por la habitacion del
indigena al ejercicio mental de los signos pictograficos que el misionero aprovecha-
ria [...] para la asimilacion definitiva de la iconografia cristiana [... y en ese con-
texto,] el primer signo a proclamar era la Cruz».* Ya la primera Junta eclesiastica
celebrada en la Nueva Espafia (1524-1525) reconocia la importancia de que para
remarcar la dignidad de las ceremonias de los dias festivos, se llevase a los indios «a
la iglesia, en procesion, con la cruz delante».?” La destruccion de los antiguos adora-
torios y la cremacion de figurillas rituales eran sistematicamente acompafiadas por
la ereccion de cruces como una forma de afirmar el dominio cristiano en cada sitio:

«Con cruces desaparecieron los diablos», escribio el cronista Lopez de Gomara
en su Historia General de las Indias de 1552 [...] Y en la Historia eclesiastica
indiana, de Jerébnimo de Mendieta, de 1596, leemos sobre los evangelizadores de
México: «Y demas de esto siempre persuadieron a los indios que para librarse de

35 Rosa H. YANEZ ROSALES, Rostro, palabra y memoria indigenas. El occidente de México: 1524-
1816 (México: CIESAS, INI, 2001), 48. YANEZ ROSALES, Guerra espiritual y resistencia indigena. El
discurso de evangelizacion en el Obispado de Guadalajara, 1541-1765 (Guadalajara: Universidad de
Guadalajara, 2002), 32.

36 Joaquin MONTES BARDO, Arte y espiritualidad franciscana en la Nueva Espana. Siglo xvi:
(iconologia en la provincia del Santo Evangelio) (Jaén: Universidad de Jaén, 1998), 107-108.

37 Juan TEJADA Y RAMIRO, Coleccion de canones y de todos los concilios de la Iglesia de Esparia
y de América (Madrid: Imprenta de D. Pedro Montero, 1859), 5:115.
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las asechanzas y molestias de los demonios levantasen cruces por las encrucija-
das de las calles y de los caminos. Y ellos lo tomaron tan de gana que levantaron
muchas en los mogotes de los cerros y en otras muchas partes, y cada uno de ellos
queria tener cruz frontera de su casa [...]».%

Conforme avanzo el proceso de conquista de los pueblos indigenas en la Nueva
Espafia, result6 claro que esta imposicion de nuevos simbolos no podria lograr el
€xito esperado a menos que se propiciaran nuevos patrones de asentamiento; si bien
el altiplano central ofrecia muestra de grandes nucleos urbanos y altas densidades
de poblacion que antecedian la llegada de los espafioles, en el resto de la geografia
novohispana era patente una marcada dispersion de los indigenas, lo cual habia sido
acentuado por las campanas militares de las primeras décadas, por el efecto disrup-
tor que significo la presencia de los «indios amigos» entre las poblaciones que iban
siendo incorporadas al dominio hispano, y por el alto costo que el establecimiento
del tributo y la encomienda representaba para las sociedades conquistadas.** Una de
las soluciones que la corona espafiola puso en practica para revertir ese proceso de
dispersion de los grupos indigenas mas alla del altiplano central fue el de promover
«que los indios sean reducidos a poblaciones»; es decir, impulsar una politica de
congregaciones o «reduccionesy», retomando propuestas que diversos eclesiasticos
y otras autoridades novohispanas habian hecho desde 1546, que fueron retomadas
por el I Concilio provincial mexicano en 1555, y que eventualmente se reflejarian en
varias disposiciones reales que van de 1551 a 1578.4

En la practica, la politica de congregaciones arrojoé resultados ambivalentes. Si
bien se multiplicaron los pueblos-cabecera y se facilito la evangelizacion y la con-

38 Hans van den BERG OSA, La tierra no da asi nomas: los ritos agricolas en la religion de los
aymara-cristianos (La Paz, Bolivia: HISBOL, 1990), 195.

39 Sobre los efectos de las campafias militares en el despueble de la zona costera y los macizos
montafiosos del occidente novohispano, véase en especial ALVAREZ, «Conquista y encomienda», 149-
158.

40 GOMEzZ CANEDO, Evangelizacion..., 107. El canon Lxxi del I Concilio Provincial Mexicano
se titula «Que los indios se junten en pueblos y vivan politicamente»; TEIADA, Coleccion..., 165.
Sefiala de la Torre Ruiz que «con esta politica de agrupacion, [...] la poblacion indigena se integr6 a
un nuevo sistema que dejaba de lado las fronteras de la diversidad étnica y lingtiistica que por siglos
habia predominado; asi, “en reduccion”, diversos grupos étnicos tuvieron que aprender a vivir en una
sociedad que trataba de imponer un mismo sistema de gobierno, una sola religion y una lengua en
comun. Como lo expresara el rey Felipe Il en mas de una ocasion —por ejemplo, en sus instrucciones
al virrey Luis de Velasco, reiteradas luego al virrey Martin Enriquez de Almanza—, el ideal de la vida
“en policia” trataba de ser impulsado por cuanto convenia a que los indios “sean bien instruidos y
ensefiados en las cosas de nuestra santa fe catdlica, en las humanas y politicas”, por lo que se volvia
necesario que los indios estuvieran “congregados y reducidos en pueblos, y no vivan desparramados y
dispersos por las sierras y montes” [...]». De la TORRE Ruiz, «Y no vivan desparramadosy, 140.
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centracion de tributarios y mano de obra en dichos lugares, fue notorio que las
serranias y los lugares apartados de los nticleos urbanos conservaron importantes
contingentes de indigenas que conservaron por largo tiempo un notable margen de
autonomia. Las doctrinas que bordeaban la sierra nayarita, asi como los pueblos fun-
dados en la zona de los cafiones y barrancas del sur de Zacatecas dieron testimonio
de las dificultades de reconciliar la defensa que las poblaciones indigenas hacian
de sus tradiciones, los intereses de los vecinos espafioles, y los proyectos de evan-
gelizacién de los franciscanos.*' En un contexto de alta dispersion demografica, de
notable impacto de las enfermedades importadas por los movimientos de poblacion
procedentes del altiplano, y de constantes rebeliones indigenas, en lo que seria la
Nueva Galicia

El criterio administrativo de evangelizacion requirid mayor consistencia ya que
los asentamientos fueron mermados en su demografia a causa de la Guerra del
Mixtén en 1541, el repoblamiento con rebeldes caxcanes y tequexes no fue efi-
ciente pues la peste cocoliztli de 1543, y el descubrimiento de la plata en Zacate-
cas, ocasionaron un éxodo de indigenas [...] a su tierra de origen.*?

Ese fue el panorama que prevalecio en la custodia franciscana de Xalisco durante
el siglo XvI, y de ello nos da cuenta un testimonio recogido en Acaponeta, en 1587,
durante la visita del Comisario General de los franciscanos en la Nueva Espana fray
Alonso Ponce. A fines de enero de ese afio, estando en las inmediaciones de la doc-
trina de Acaponeta, en el pueblo de San Pedro Tanauehpa,

[...] vinieron a verle y hablarle [al padre comisario] siete u ocho indios chichi-
mecas de la sierra, con cabellos largos y zarcillos en las orejas; pidiéronle en
nombre suyo y de sus compafieros —que seglin dijeron eran cuarenta casas— que
les enviase quien los doctrinase en las cosas de la fe, porque eran cristianos bap-
tizados y que aunque [durante] los afios pasados se habian subido a la sierra
huyendo de miedo de los soldados que los maltrataban, ya se habian bajado a lo
llano y tenian comenzada su iglesia. Agradecidselos mucho el padre comisario y
consoldlos, animandoles a que se congregasen y a que acabasen la iglesia, y [les
dijo] que les enviaria religiosos de Centi[s]pac que los ayudasen asi a hacer esto

41 José de Jestis Martin Flores comenta, por ejemplo, acerca de los problemas que fray Miguel
de Bolonia tuvo en ese sentido en Juchipila durante la década de 1560. José de Jestis MARTIN FLORES,
Fray Miguel de Bolonia. El guardian de los indios (Guadalajara: s. p. i., 2006), 35-45.

42 José Alfredo ALCANTAR GUTIERREZ, Gloria Aslida THOMAS GUTIERREZ y Adriana Ruiz
RAZURA, Arquitectura religiosa de la feligresia franciscana del convento de Tlajomulco (Guadalajara:
Universidad de Guadalajara, 2017), 36.

Archivo Ibero-Americano 84, n° 298 (2024): 81-123
ISSN 0004-0452 | eISSN 2660-4418



La expansion franciscana en el occidente novohispano y la cristianizacion del espacio 99

como a [sostener] su cristiandad; hizoles dar de comer y quedaron muy contentos,
y estaban todos, [con] las bocas abiertas, mirandole; después de comer volvieron
con la misma peticion por escrito y respondidles lo mismo. Para entender a estos
indios, que eran de diferente lengua y no sabian la mexicana, decian sus razones
a un indio principal de aquel pueblo que los entendia y él las decia en lengua
mexicana al nauatlato, y el nauatlato al padre comisario, y por estos atenores se
negociaba, que no era pequefio trabajo.*

No se trataba simplemente de fundar pueblos y erigir cruces atriales. El reto de
introducir los simbolos de la cristiandad y congregar poblaciones indigenas en estas
partes del occidente novohispano consistia en retener estas ultimas y en asegurarse
que la imparticion de la doctrina era asimilada por los indios. El panorama se com-
plicaba debido a la endémica situacion de guerra en las serranias que conformaban
la parte central de la Nueva Galicia —la zona de los pefioles del sur de Zacatecas, la
sierra nayarita, las serranias al sur del rio Santiago en las inmediaciones de Tequila,
Ameca y Ahuacatlan—, a causa del natural rechazo a la presencia hispana, a las
campaias esclavistas de los conquistadores, y a los excesos de las condiciones de
trabajo en las encomiendas y los centros mineros serranos;* en tales circunstancias,
los reveses en la obra franciscana no fueron raros, como lo ejemplificarian las muer-
tes violentas de fray Antonio Cuéllar y el hermano laico Juan Calero en 1541 en las
inmediaciones de Ameca, o la de fray Francisco Lorenzo en 1560 «en el contexto de
la rebelion de los tecoxquines que trabajaban en las minas de Xocotlan».* Un ejem-
plo menos dramatico, pero de igual forma significativo lo ofrecen las conversacio-
nes entre franciscanos y pobladores de la provincia de Huaynamota para explorar la

43 Antonio de CiuDAD REAL, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Esparia.
Relacion breve y verdadera de algunas cosas de las muchas que sucedieron al padre fray Alonso Ponce
en las provincias de la Nueva Espariia siendo comisario general de aquellas partes, vol. 2 (México:
UNAM, 1993), capitulo Lxxxii, 119.

44  José LOPEZ-PORTILLO Y WEBER, La conquista de la Nueva Galicia (México: Talleres Graficos
de la Nacion, 1935); Aristarco REGALADO, «Una conquista a sangre y fuego (1530-1536)», en CALVO Y
REGALADO, Historia..., 131-164. Salvador ALVAREZ, «La guerra chichimecay, en CALVO Y REGALADO,
Historia..., 211-259. «[...] los indigenas no dejaron de manifestar el rechazo y descontento de la
presencia hispana debido a la imposicion de los tributos y anexion a la nueva religion; asi se tienen
ya las primeras rebeliones de cazcanes en 1531 y 1533 —esta ultima dio motivo a mudar Guadalajara
de Nochistlan a Tonala—, en 1532 de tecozquines, en 1535 los pobladores de Valle de Banderas fueron
sofocados por Guzman, y en 1536 cazcanes, tecuexes y zacatecos mostraron hostilidad contra los
espafioles de la Guadalajara de Tlacotan». TORRES NILA, «Moixpantzincoy, 78.

45 José Refugio de la TORRE CURIEL, «From Celebration to Retreat: Changes in the Discourse
on Martyrdom of Franciscan Missionaries in Central and Northern New Spain, Sixteenth through
Nineteenth Centuries», en The Franciscans in Colonial Mexico, ed. por Thomas M. COHEN, Jay T.
HARRISON y David REX GALINDO (Norman y Oceanside: University of Oklahoma Press, The Academy
of American Franciscan History, 2021), 186-191. CERVANTES, Los madrtires...
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posibilidad de que los primeros volvieran a la sierra, a invitacion de algunos indios
de aquella provincia en 1587, un par de afios después de un alzamiento que habia
llevado al despueble de varias localidades. El testimonio de esa solicitud, presentada
durante la estancia del comisario visitador fray Alonso Ponce en el cercano pueblo
de Xala, sefialaba:

La provincia sobredicha de Huainamota tiene por vecinas en su contorno otras
muchas provincias de indios infieles y de guerra, aunque algunos hay bautiza-
dos, pero pocos de paz. [En Huainamota], donde habia ministros y estaban de
asiento, quedo sin ellos como queda dicho, y destruido [en el alzamiento de 1585
donde murieron Ayala, Gil y los indios de Xalisco] y quemado el convento con
las iglesias de los pueblos de las visitas, lo cual causé no pequefia lastima en toda
aquella tierra, especial entre los religiosos. También lo sintieron mucho toda la
gente comun y otros indios de los principales, que estan inocentes de este hecho;
destos hallo el padre comisario [Ponce], alli [durante su estancia] en Xala, a un
don Miguel, indio ladino que [...] habia sido criado de los frailes, el cual con otros
setenta indios con sus hijos y mujeres venian a pedir frailes para Huainamota.
Hablaron sobre ello al padre comisario ofreciéndose que harian que los frailes
fuesen honrados y obedecidos, y qued6 concertado que el don Miguel fuese a
Huainamota y hablase a los demas caciques de aquella provincia, o les escribiese
sobre el caso, y que como todos le pidiesen por carta firmada de sus nombres que
les enviase frailes y hiciesen la iglesia y casa que habian quemado, que entonces
darian licencia para que fuesen otros religiosos en lugar de los muertos, porque ya
habia quien se ofreciese a ir y sacrificarse al Sefior en aquella jornada; ofrecidse el
don Miguel a hacer aquello y dar la respuesta al padre comisario cuando volviese
por alli de lo de Acaponeta, Centipac y Xalisco.*

El 1 de febrero de 1587, durante su viaje de regreso tras llegar a las poblaciones
costeras de Nayarit, el padre Ponce encontrd nuevamente a la comitiva del cacique
Miguel, quien ya habia consultado con los principales de su provincia acerca de la
posibilidad de recibir franciscanos en Huainamota,

Y la respuesta que dio fue que no le habian respondido nada y que por esto enten-
dia que no querian acudir a lo que el padre comisario pedia y que asi el con sus
indios se queria quedar a morar en Xala, y pidio a los principales les dijesen donde
[podia hacerlo], los cuales los acomodaron bien, y ellos quedaron al parecer con-
solados, aunque mas quisieran llevar frailes a su tierra.*’

46 C1upAD REAL, Tratado..., capitulo Lxxxit, 109-111.
47 Ibidem, capitulo Lxxx1v, 126.
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Con el fin de favorecer las tareas de evangelizacion, los franciscanos optaron por
reforzar el predominio que la lengua nahuatl cobraba para mediados del siglo xv1, en
el contexto de las migraciones y asentamiento de grupos indigenas procedentes del
altiplano central. Asi,

en 1550, se registr6 de manera expresa la intencion de usar el idioma nahuatl
como lengua de evangelizacion —y de administracion—. Fray Rodrigo de la Cruz,
en una carta dirigida a Carlos V, desde Aguacatlan, sugiere a la corona que ordene
que todos aprendan la «]...] lengua mexicana porque ya no hay pueblo que no hay
muchos indios que no la sepan y la deprendan sin ningtn trabajo, sino de uso y
muy muchos se confiesan en ella» [...].#

En su recorrido por los pueblos de la custodia de Santiago de Xalisco, el comi-
sario fray Alonso Ponce dejé constancia de la diversidad de lenguas nativas que
todavia existian en esas zonas del virreinato; encontrd que los frailes impartian la
doctrina en lengua nadhuatl —«lengua mexicana»—, la cual era usada en la zona como
una lengua franca en la mayoria de las poblaciones,* si bien en un buen ntimero de
lugares era necesario el uso de intérpretes para que los indios se confesaran en sus
lenguas nativas, lo que acentuaba la dependencia de los frailes con respecto de los
«nahuatlatos».” Los resultados del programa de evangelizacién que se emprendid
en estas condiciones fueron variopintos; en buena medida se relacionaron con las
condiciones de acceso a los distintos centros de poblacion —ya fuera por su situacion
geografica, o por el rechazo de algunos grupos indigenas a la presencia espafiola—,
pero sobre todo, con la rapidez con que se presentd en el ambito local el proceso de
mestizaje y el abandono de las lenguas nativas.

Asi, para principios del siglo xviI, en la antesala de la creacion de la provincia
de Santiago de Xalisco, era posible reconocer cinco zonas de expansion francis-
cana donde la congregacion de pueblos de indios se habia consolidado y el proceso
de imposicion del ndhuatl como lengua vehicular en la evangelizacion se estable-
cia frente a las lenguas locales. Ese era el caso en los pueblos cabecera del largo
corredor lacustre del centro y sur del actual estado de Jalisco —Tlajomulco, Cocula,
Zacoalco, Techaluta, Amacueca, Atoyac, Teocuitatlan, Sayula, Zapotlan, Tuxpan,

48 Citado en Rosa H. YARNEZ, «La evangelizacion en nahuatl en la época colonial: documentos de
la Audiencia de Guadalajaray, Tlalocan 15 (2008): 146.

49 CuupAD REAL, Tratado..., 87-153. En Tlajomulco se registraba el coca como lengua materna
de los indios, pero se confesaban y se les predicaba en nahuatl. En Xala los indios hablaban «la lengua
de Ahuacatlan o xuchilpiteca», pero se confesaban y se les predicaba en «lengua mexicanay. Ibidem,
99, 107.

50 En Techaluta, por ejemplo, quedaba consignado que se hablaba la lengua pinome y «pocos
entienden la mexicanay, confesandose «por intérpretey. Ibidem, 152.
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Tamazula e incluso hasta Colima—; lo mismo sucederia en la ribera de Chapala —Ajjjic,
Chapala, Poncitlan—, en el valle de Ameca y las sierras que caen hacia el occidente,
en la margen sur del rio Santiago —Ahualulco, Etzatlan, Magdalena, Xala, Ahuacat-
lan— o en los pueblos de la antigua provincia de Martinmonge y la transicion hacia
la costa de la Mar del Sur —Tecolotan, Autlan, Tuxcacuexco—. Un tanto distinta era la
situacion hacia el norte: en El Teul y Juchipila las congregaciones se sostenian con
trabajos en medio de los ritmos inciertos de la mineria y de las constantes vueltas a
los pefioles por parte de los indios locales; en la zona costera, donde los pueblos que
rodeaban las cabeceras de Xalisco, Guaynamota, Sentispac, [xcuintla, Ayotuxpan, y
Acaponeta constantemente se veian en riesgo de ser abandonados por los frecuen-
tes alzamientos de los grupos que habitaban la sierra nayarita, o debido a que los
pobladores locales preferian volver a la sierra a vivir lejos de la supervision de los
franciscanos (Imagen 5).
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IMAGEN 5. Conventos cabecera de la provincia de Santiago de Xalisco, 1607.
Fuente: De la TORRE CURIEL y FUENTES JAIME, «Fundaciones religiosas en el siglo Xxvi», 328.
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Sirvan como ejemplo de estas ultimas condiciones las palabras de Domingo
Lézaro de Arregui, quien en 1621 notaba que la congregacion que los franciscanos
intentaban consolidar en Guaximic,’' cerca de Guaynamota —en la sierra nayarita—,
pendia de un hilo por esas fechas:

[...] aunque se dice esto nueva conversion, [los indios de Guaximic] no son de
pocos afios congregados [...] sino que elllos se estan hoy tan nuevos como los pri-
meros dias, asi porque todo el afio se estan por aquellos rios y rancherias buscando
lo que la misma tierra da para su sustento sin que la ayuden, porque aborrecen
éstos el trabajo corporal [...] como por estar también a trasmano y fuera de todos
caminos y pasajes, con que son poco tratados de otras gentes, y por esto aprenden
poco de lo que a su natural y uso es nuevo. Administranles la doctrina dos reli-
giosos de San Francisco que asisten entre ellos, en que los padres no pasan poco
trabajo por las razones dichas, que cada dia se les van a sus rancherias de donde
no los pueden sacar hasta que ellos se vienen, y apenas vienen unos cuando se van
otros [...,]

En Guaynamota, donde los franciscanos impartian la doctrina a una poblacion
que todavia se identificaba como de indios sayaguecos, el mismo testigo sefialaba
que la gente era «mas ladina» que la de Guaximic por ser doctrina mas vieja, por
haber sufrido un severo castigo por un alzamiento hacia treinta afios, y por ser «los
ultimos de su razay, y enemigos de los demads indios comarcanos, por lo cual debian
permanecer en su pueblo. Entre todo ello, la nota dominante en Guaynamota era que
los indios del lugar eran atacados constantemente por los coras,

que es una nacion de indios que estan de este pueblo mas que 12 leguas al
noroeste, en lo alto de la sierra en rancherias, gente iddlatra y gentil y que recogen
los malechores que se van a ellos [...] sin que jamas hayan querido recibir la ley
evangélica ni dejado entrar [a] los predicadores ni [a la] gente espafiola, con lo
cual se conservan en su gentilidad. Y hay entre nosotros varias opiniones de su
tierra, porque todos dicen que hay alld muy ricas minas, otros que tienen unos
buenos valles orillas del rio que viene de Guadiana [...,] y que estos reconocen un
sefor que ellos llaman Nayarit, y que a este tienen en tanta veneracion que en una

51 El primer asiento del convento fue en Quiviquinta, en 1600, por fray Andrés de Medina. En
1607 fue erigido en guardiania. Este convento fue destruido durante el levantamiento de los tepehuanes
de 1616. En 1621 los franciscanos volvieron a entrar a la region pero se establecieron mas al sur, en
Guaxicori; pocos afios mas tarde, fray Fancisco de Fuentes fund6 el convento al que aqui se hace
referencia. TELLO, Crénica..., libro 1v, cap. 34.

Archivo Ibero-Americano 84, n° 298 (2024): 81-123
ISSN 0004-0452 | eISSN 2660-4418



104 Jost REFUGIO DE LA TORRE CURIEL

cueva o entierro que tienen adoran a sus antepasados [...,] esta gente pues, baja a
Guaynamota muy de ordinario, y en hallando algunos guaynamotecos descuida-
dos en sus sementeras los matan y [los] llevan para comer.*

En su andar por el occidente novohispano los frailes procuraron para el dominio
cristiano —lo que equivale, en ese momento, a decir también la monarquia hispanica—
la apropiacion fisica e intelectual del medio geografico y sus habitantes con el fin
de materializar su idea de establecimiento de una nueva iglesia.>* La imposicion de
una nueva toponimia fue parte de este proceso, pues en muchos casos el objetivo de
identificar las rancherias indigenas mediante patronimicos cristianos era el de dejar
en el olvido los cultos antiguos y apoyar la evangelizacion a través de las advoca-
ciones del santoral franciscano. Asi por ejemplo, en una pequefia comunidad de la
ribera de Chapala,

El pueblo de San Juan se decia en la lengua de los naturales, antiguamente Cupach-
caquil, por una «navaja grande» que tenian en una casa, a manera de machete, en
quien adoraban y a la que tenian por idolo, a quien ofrecian vino blanco de la
tierra [pulque] [...] Y, después que vinieron los espafioles e hicieron su iglesia, le
pusieron el dicho nombre de San Juan.>*

La lista de toponimos para el conjunto de rancherias dispersas en la geografia
del occidente novohispano, en el rango de fechas que planteamos en este trabajo,
es apenas indicativa de este proceso (Tabla 2). No se trata de sugerir aqui la tesis
del agrado de muchos autores que han interpretado el sincretismo religioso como
una especie de superposicion de imagenes en la que los indios conservaban «idolos
detras de los altares» cristianos;> tampoco hay razén para coincidir con las opinio-
nes que sugieren que los franciscanos del siglo xvI simplemente impulsaron el culto
a imagenes que presentaban nuevos moldes para los ritos y las creencias indigenas,

52 LAZARO DE ARREGUI, Descripcion..., 129-132.

53 Aqui es importante considerar la aguda observacion de William Taylor: en el contexto de la
evangelizacion del siglo Xvi y la incorporacion de los indios a la nueva iglesia, «el cristianismo [...] no
se trataba solamente de dominacion ideoldgica [ ..., pues] al aceptar la subordinacion [a Dios y al rey],
[los indios] tenian el recurso a la justa indignacion: a la demanda radical de que sus amos cristianos
mostraran una actitud reciproca, al hecho de que vivieran conforme a los mismos valoresy». William
TAYLOR, Magistrates of the Sacred. Priests and Parishioners in Eighteenth-Century Mexico (Stanford:
Stanford University Press, 1996), 54.

54  «Relacion de Poncitlan y Cuiseo del Rio», en Relaciones Geogrdficas del siglo xvi: Nueva
Galicia, vol. 10, edicion digital, ed. por René AcuNA (México: UNAM, 2017 [1998]), s. p.

55 Véase la critica de William Taylor a los enfoques del cambio religioso en el ambito
novohispano en términos de sustitucion, sincretismo, aculturacion, en TAYLOR, Magistrates..., 51-59.
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como se ha sugerido para explicar los inicios de la tradicion de la cruz de zacate en
Tepic.

TABLA 2. Cabeceras y visitas franciscanas en Santiago de Xalisco hasta mediados s. Xvil

Fecha Visitas
Convento . s
fundacién Ciudad Real (1587) Tello (ca. 1652)

San Frar{clsco de 1531%* San Pedro, Analco
Guadalajara
San Andrés Apostol San Pedro,’ San Martin, Cugzatlan, San Antonio, Joco-

1531 Santa Maria, San Juan, San . .
de Ajijic . tepec, San Cristobal, San Luis

Antonio

Asuncion de Nuestra San Andrés, San Sebastian

Sefiora de Zapotlan 1532-36 San Sebastian

Santiago, San Pedro, San
San Pedro y San Ca. 153334 Atotonilco, Cactlan, San Juan, San Miguel, Santa Ma-
Pablo de Poncitlan ’ Miguel Tolan ria, Santa Cruz, Mezcala, San
Sebastian, Atotonilco

Xalco, Ayaualulco, Isla de
San Juan, Isla de Santiago, | Oconagua, Amatlan, Chistic
San Andrés, Muchititic, San

Concepcion de
Nuestra Seiiora de 1534
Etzatlan

Marcos
San Juan Bautista . Pihuamo y Tonila [Tamazula,
Tuxpan 1536 Tonila hasta 1626]
San Juan Bautista 1536 San Lucas, Santa Maria, San
del Teul Miguel
Tepic, Pochotitlan, Analco,
San Juan Bautista Analco, Tepic, Acualix- Tonalisco, San Andrés, Gua-
. 1540 .
de Xalisco tempa ristemba, Xalxocotlan, Santa

Cruz, Mecatlan

56 Guillermo GARCiA MAR, «Entre saqueo, aroma de humo y reliquias prohibidas: el santuario
de la Santisima Cruz de Tepic, 1619-1812», Letras Historicas 8 (primavera-verano, 2013): 46-47.
«Segun los informes de 1673 del franciscano Antonio Arias y Saavedra, en la region cora se tenia por
sefior al Nayari, quien aunque habia muerto representaba un oraculo de quien tomaban parecer en sus
guerras. Era comun que varias rancherias se congregaran para hacer bailes y fiestas [...] y ofrendar
sangre a Nayari, también conocido como Piltzintli, Tapao, Zucaty, Huaynamoy, quien les conducia en
las guerras. El ordculo pronosticaba el acierto mientras salian armados de la casa de Nayari y lo traian
como su capitan. La imagen del Nayari o Piltzintli, una cruz o aspa, simbolizo el oraculo que llevaban
a las guerras [...]». En esta formulacion se sugiere que la promocion de la cruz de Tepic —una cruz con
fama de milagrosa que habia aparecido en la grama de un paramo en esa poblaciéon— en el cambio de los
siglos XvI al Xv1i se habria dado como una «estrategia» para atraer a los indios de la sierra, asentarse en
la zona de Tepic y disminuir las hostilidades en esta zona del occidente.
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San Francisco de

Mezquituta, Moyagua, Apot-

Juchipila 1542 zolco, Cuixpala, Atotonilco
Transfiguraciéon del Itztlduac, Ayuquila, Arr}l]pgm, Manatlan., Sacapala,
- . 1546 Chipiltitlan, Tepospizaloyan,
Sefior de Autlan Zacapala
Cuautlan
Cristo Crucificado Tepec, Tlapalca, Xalpa, San
1547
de Amacueca Juan
San Francisco de San Buenaventura, Santa
Chapala 1548 Cruz Iztlaguacan y Sta. Cruz
San Francisco de 1550 Santa Ana Acatlan, Atotonilco,
Zacoalco Atemajac, San Marcos
Cajititlan, San Lucas, Cuyut-
San Antonio de Pa- . ., lan, Santa Cruz, San Agustin,
dua Tlajomulco 1531 Toluguilla, San Sebastidn Santa Ana Atlixtac, San
Sebastian
. Tziguatlan, Metzpan, Tetitlan,
San Juan Ba,utlsta 1551 Tetitlan, Tzoatlan, Mezpan | Camotlan, San Pablo, Ostoti-
de Aguacatlan
pac, Tepuxguacan
. Comala, Xuchitlan, Tzaqual-
San Francisco de
Colima 1554 Tzacualpa, Comala pa, Xuluapan, Quetzalapan,
Coquimatlan, Nagualapan
San Juan Evangelis- | Mediados Covacapan
ta de Atoyac S. XVI yacap
San Miguel Arcingel | | ;.o Tecolotlan, Xuchitlan San Martin, Tizapan
de Cocula
. Huitzcuintlan, Santiago Te- Santlagf), San Andrés, San
San Francisco ** de . ... | Sebastian, Zapotlan, Mex-
. 1569 comatlan, San Juan Omitlan, .
Sentispac caltitlan, Acaxala, San Juan,
San Pedro Taneuehpa
Coatlan
San Francisco de . Apango, Atlaco, Chiquilistlan,
; 9
Sayula 1573 Axomaxac [Usmajac?] Oxomaxac, Amatitlan
San Sebastian de . ..
Techaluta 1576 Sin pueblos de visita
12 pueblos de visita, entre los
Tuxcacuexco. San Pedro que se encontraban Teutlan,
Santa Maria Magda- 1579 Teuhtlan, Amolan, Matzat- Matzatlan, Tetlapauic, Copala,

lena de Zapotitlan

lan

San Gabriel Xiquilpa, Tux-
cauexco, San Juan, Tozinic,
San Pedro, Tonaya
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Asuncion de Nuestra

Santo Tomas Ozomatlan
o «los pescadores», San
Felipe Atztatlan, San

Tequala, Caiman, Colita,
Ayacapan, Chimapa, Ayoacan,
Atztatlan, Zaulam, San José,

ISI:::)M de Acapo- 1580 Pedro Tanehuepa, San Juan | San Francisco, San Nicolds,
Omitlan Ytztapilla, San Diego, San
Antonio
Asuncion de Nuestra 12 pueblos de visita, entre Xomomulco, Ixtlan, Acatrlc,
- (15827 . Tequepexpan, Santa Maria,
Seifiora de Xala los que se nombra Ixtlan ,
Zapotlan
Sn Francisco de Antes de
Tamazula 1587
San Francisco de . ..
; ?
Ahualulco (15947 No menciona visitas
San'Mlguel Teocui- 1597 Tuxcueca, Tizapan, San Luis
tatlan
Tenamaxtlan, Atengo,
San Agustin de 1599 Soyatlan, Tepantla, Ayutla,
Tecolotlan Ixtlahuacan, Ejutla, Juchitlan,
Atotonilco, Ayotitlan
Quiviquinta - San
Sebastian de Hua- 1600-1621
jicori
Santa Cruz de 1601
Huaynamota
Sa.n Cristobal Iz- 1603 Caramota, Acatlan
cuintla
Santa Maria Magda- 1604
lena de Xuchitepec
Sta Catalina *** de Santa Maria, San Juan, Ocelo-
1607 tepec, San Pedro, Zayamota,
Ayotuxpan
Maya
.S.an. José de Hua- 1607-1610
jimic
Tlachichilco, Cuautitlan,
Santiago de Chacala | 1608 Cuzalapa, Ayotitlan, Tlacala-

guastla, Chametla, Tziguatlan,
Matzatlan, Tzalagua
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. Santa Maria, Atotonilco,
San Juan Bautista .. .
. 1620 Ocotictic, Quanacastitlan, San
de Amatlan -
Francisco, San Buenaventura
Santiago de
162
Zapotiltic 629

Fuentes: TELLO, Cronica..., libro 1v, capitulos 2-37. CIUDAD REAL, Tratado..., 87-153. De la TORRE y
FUENTES, «Fundaciones», 332. De la TORRE, Vicarios, 123-124.

Notas:
* Inicialmente fundado en la localidad de Tetlan, bajo la advocacion de la Asuncion de la Virgen. Tras-
ladado posteriormente a Analco, y finalmente al sur de la Guadalajara del valle de Atemajac ya bajo el

patrocinio de San Francisco.
** En 1740 aparece registrado como Asunciéon de Nuestra Seflora de Sentispac (De la TORRE, Vica-

rios..., 124).
*#% Una fuente de 1740 registra este convento bajo la advocacion de San Marcos (De la TORRE, Vica-

rios..., 124).

La profusion de sitios dedicados a los apdstoles y a los santos franciscanos resulta
evidente en esta incompleta lista; llaman la atencion el hecho de que las referencias
a Cristo y a los signos de su pasion —la cruz, por ejemplo— no estén tan presentes en
este registro, lo mismo que las advocaciones de la Virgen Maria —bajo los titulos de
la Asuncion y la Inmaculada Concepcion—. Pero ello no significaba necesariamente
la ausencia de estos cultos, mas bien presentes en el calendario festivo de cada loca-
lidad, y que se reflejarian en la multiplicacion de santuarios marianos y cristocéntri-
cos en los siglos XviI y XvIiI, como han sido estudiados por otros especialistas.’” Una
parte de este proceso era la introduccion de nuevos elementos simbolicos por parte
de los franciscanos, como relatara Tello:

[los primeros misioneros] discurrian de unas partes a otras en las provincias y pue-
blos referidos, erigiendo templos, derribando idolos y levantando cruces, dando a
conocer a estas gentes el verdadero Dios, predicando, catequizando y bautizando,
y, para mas aficionarles y ensefarles, les dejaban imagenes de Cristo Nuestro
Sefior y de la Virgen Santisima y de los santos que les dieron por patronos y titu-
lares para que acudiesen a su culto y veneracion.>®

57 Antonio RUBIAL, «Santuarios franciscanos de Nueva Galicia», en Los franciscanos y
las sociedades locales, ed. por De la TORRE, ed., 75-92. Arturo CAMACHO, «La Inmaculada en la
evangelizacion franciscana: representacion y culto en el norte de Nueva Galician, en Los franciscanos
v las sociedades locales del norte y el occidente de México..., 93-104. José Alfredo ALCANTAR
GUTIERREZ, «El santuario de Nuestra Sefiora de Santa Anita», en Los franciscanos y las sociedades
locales del norte y el occidente de México..., 105-121.

58 Antonio TELLO, Cronica Miscelanea de la Sancta Provincia de Xalisco, libro segundo,
volumen 1 (Guadalajara: Instituto Jalisciense de Antropologia e Historia, 1968), capitulo XLIX, 190.
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A partir de esas imagenes distribuidas por los franciscanos en diferentes lugares
comenzaria, como se comenta mas adelante, un proceso de apropiacion local que
perfilaria la forma en que los pueblos indigenas del occidente novohispano configu-
raron no solamente su practica religiosa sino también su propia memoria historica.

Otro elemento introducido por los franciscanos, un «rasgo distintivo» de su tarea
evangelizadora, y que fomento los cultos locales fue el impulso a la fundacion de
hospitales, los cuales articularon el programa de ensefianza de la doctrina, atencion a
la poblacion local, y promocion del culto divino; segun explica el principal cronista
franciscano de la provincia de Xalisco,

En ninguna provincia de las Indias, si no es en la de Mechoacan y Xalisco, que
como tuvieron unos fundadores estas santisimas provincias, por haber sido las
dos una, hasta el afio de mil seiscientos y seis que se dividieron, se criaron en una
misma ensefianza y doctrina, y el primero que los comenz6 a fundar fue el santi-
simo varo6n Fray Juan de San Miguel [...] y lo primero que hicieron fue intitular
a los hospitales que erigieron con el titulo de la Concepcion de la Santisima de la
Virgen Nuestra Sefiora; fundando cofradias de las mismas denominaciones, para
que hubiese siempre sustento para los enfermos.*

Junto con estas instituciones, las cofradias «tuvieron un papel importante en la
construccion y mantenimiento de capillas y hospitales; la organizacion de feligreses
que tenia como fin principal el aprovisionamiento material para el culto, también
operaba para ayudar a los cofrades en casos de enfermedad y organizar sus funera-
les», motivo por el cual les era permitido «poseer y cultivar tierra, criar ganado y
rentar casas y pedir limosnas».%

Si bien el proceso fisico de congregacion de las poblaciones locales tanto en
antiguos como en nuevos nucleos urbanos fue uno de los principales referentes del
proceso de expansion franciscana —y uno de los que mayor influjo ha tenido en la
memoria colectiva en el ambito local—, no puede ignorarse el hecho de que no fue un
proceso homogéneo y que no transform¢ las realidades locales en la misma medida
ni con la misma intensidad. Mas que una afirmacién tautologica, se trata aqui de un
principio que invita a seguir considerando las formas en que las comunidades res-
pondieron a la presencia franciscana desde los primeros contactos.

59 Citado en CAMACHO, «La Inmaculada», 96-97.
60 CAMACHO, «La Inmaculada», 97.
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2.2. Formas de apropiacion indigena de los espacios rituales en el Ambito local

Lo que hasta aqui se ha sefialado en las paginas previas es que dotar de referen-
tes de una nueva sacralidad —en este caso, mediante la fundacion de conventos e
iglesias— era una etapa del proceso de incorporacion de las poblaciones indigenas
al sentido universalista de la monarquia hispanica; eran ellos quienes procuraban
la conversion del indio americano al dominio de la cristiandad, y en esa medida
resultaban indispensables no solamente la predicacion evangélica, sino también la
resignificacion del medio fisico y la creacion de espacios sagrados conforme a los
referentes catolicos. Tiene razon Elena Muiiiz cuando destaca una sutil diferencia
entre la sacralizacion y la cristianizacion del espacio, en tanto que lo primero evoca
la dotacion de referentes sagrados —al situar una reliquia, una edificacion, una pieza
material en un espacio determinado—, mientras que lo segundo implica la definicion
de un espacio propio de la comunidad cristiana.’! La pregunta, en este Gltimo caso,
seria quién integra esa comunidad cristiana que logra reconocer los simbolos de esa
transformacion. ;Llegaron a sumarse las poblaciones indigenas del occidente novo-
hispano a este proceso de cristianizacion del espacio en el siglo xvi? Las siguientes
paginas ofrecen ejemplos para pensar en una respuesta al respecto, considerando
para ello las formas de articulacion de los espacios vitales desplegadas en el ambito
local a partir de la presencia franciscana.

En primer término, vale la pena tomar con reservas las afirmaciones contunden-
tes que los propios testimonios franciscanos han dejado acerca del rapido éxito del
proceso de conversion religiosa. Un buen ejemplo al respecto nos lo ofrece fray
Antonio Tello al narrar los inicios de la predicacion franciscana en la ribera de Cha-
pala, en la década de 1530; en ese texto el cronista nos regala un pasaje que propon-
dria como paradigmatica la rapida conversion de los indios locales. Asi, describe el
encuentro de fray Martin de la Corufia con el cacique Xitomatl, quien rendia culto a

un idolo que era el mas principal, llamado Huitzilopoch, que quiere decir en mexi-
cano Itztlacateotl y en castellano, dios escondido. Mandaba a sus vasallos que
cada barrio tuviese su idolo, y como eran muchos los barrios, lo eran también
idolos que adoraban, por lo cual se ignoran sus nombres; sacrificabanles, y en
particular al Dios Escondido, muchos nifios y nifias y todos los cautivos que pren-
dian en las guerrillas que tenia contra la nacion tarasca, que era su enemiga...
Oyendo el reyezuelo [...las] razones que le decia [fray Martin de la Coruiia] [para
abandonar esas practicas], entro en consulta con sus principales y pereciéndoles

61 Elena Muriz GRUALVO, «La Cristianizacion del espacio funerario en los siglos II y III d.C.»,
Arys: Antigiiedad, religiones y sociedades 5 (2002): 126.
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bien y conforme a razon todo lo que el bendito padre les predicaba y decia |...],
trataron [sic por acordaron] luego de recibir la fe sin contradiccion alguna, y con
ellos todos sus vasallos [...].?

Relatos semejantes se multiplican en estas fuentes para hablar de las conversio-
nes de los caciques locales, quienes habrian incidido en las creencias y las practicas
de sus respectivos indios. Si bien es posible cuestionar algunos aspectos como la
facilidad de aceptacion del nuevo credo y la rapida incorporacion de los indigenas al
cristianismo, se reconoce aqui el peso decisivo que la organizacion politica prehispa-
nica tuvo en la conformacion de la religiosidad local.®* Desafortunadamente, como
han reconocido diversos estudios, resulta muy aventurado adelantar conclusiones
con respecto del cambio religioso en este tipo de contextos; lo que parece apropiado,
sin embargo, seria considerar que la labor franciscana en los pueblos de lo que seria
la custodia y provincia de Santiago de Xalisco, tomaba parte de las formas en que
William Taylor sugiere que se realizo la conciliacion de las visiones indigena y
cristiana sobre la relacion entre la realidad local y el plano espiritual. Asi, explica
Taylor,

Se dieron reelaboraciones espontaneas de las formas y los principios cristianos
en términos locales —como sucedié con la historia del [apostol] Santiago, la vir-
gen Maria, las cruces que se encontraron [en contextos geograficos locales], y
las celebraciones de dias festivos [liturgicos]— [...], pero la religion local no fue
construida solamente por los laicos indios, enteramente al margen de la guia o el
conocimiento de los sacerdotes y de la doctrina de la religion universal.®

Sobre esa base podemos entender mejor un segundo principio: las poblaciones
locales rapidamente encontraron ventajas en las instituciones comunitarias que la
presencia franciscana promovia como medio para la evangelizacion. Asi lo mani-
fiestan casos como el de Santa Anita —antiguamente llamado Atlixtac—, en lo que
ahora son las afueras de la ciudad de Guadalajara:

62 TEeLLO, Cronica..., libro segundo, volumen 1, capitulo L1, 195-196.

63 El proceso, si bien era menos mecanico de lo que las cronicas sugieren, involucraba un
principio de organizacion social altamente jerarquizada que habrian aprovechado los frailes: «una vez
cristianizados [los sefiores naturales de los pueblos indigenas...] los evangelizadores los movian a
ejercer su autoridad sobre la poblacion comun [...] Por esa via, grandes masas de indios adoptaron la
religion de los conquistadores [...]». RUBIAL GARCIA, et al., La Iglesia..., 117.

64 TAYLOR, Magistrates..., 54.
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A los indigenas de Atlixtac, atendidos espiritualmente por los franciscanos, les fue
adjudicada Santa Ana como patrona del pueblo; en fechas tempranas inici6 la edi-
ficacion de una pequefia capilla con materiales perecederos, la cual fue reforzada
eventualmente con materiales de mejor calidad y fue recubierta para darle una
mayor amplitud espacial. 4 partir del templo patronal de Santa Ana, se definieron
los elementos urbanos mas importantes como las calles, una plaza y aglutinacion
de casas para conformar manzanas, lo mas regular posibles, dependiendo de las
curvas de nivel y de los escurrimientos generados durante los temporales de 1luvias.
Las viviendas cercanas al templo se adjudicaron a los caciques o gente principal del
pueblo, en tanto que las mas alejadas se destinaron para los menos colaborativos con
los frailes y los nuevos matrimonios; los materiales constructivos con que se elabo-
raron dichas casas incluyeron carrizos o jaral —para conformar bajareque— y techos
de zacate, y en los casos de las casas del centro se emplearon tejas y se registro el
uso de adobe en muros. Siguiendo la practica de fundar hospitales en los pueblos
de indios, los franciscanos promovieron la construccion de una capilla dedicada a
la Virgen de la Inmaculada Concepcion, en direccion opuesta a la capilla de Santa
Ana, de manera que los dos edificios religiosos quedaron frente a frente, sobre un
mismo eje de trazo. Dos devociones familiares en plena conexion, la imagen de
Sefiora Santa Ana, la abuela de Jests, y de su madre Maria, unidas a través de un
gran atrio centrado por una cruz de piedra. La capilla de la virgen de la Concepcion
fue integrada a un hospital, el cual cont6 entre otros espacios con habitaciones para
visitantes y enfermos; conformaban este conjunto una cocina, la sala de velacion, el
camarin de la virgen, amplios corredores, un corral para el cultivo de plantas medi-
cinales y espacios abiertos para el camposanto.®®

Segun explica el funcionamiento de las cofradias y los hospitales locales un
grupo de historiadores de esta region,

Los casados debian suspender sus relaciones maritales y evitar posibles contagios
virulentos en los enfermos. Los cofrades eran apoyados por un fraile y coordina-
dos por un prioste y uno o dos mayordomos elegidos por la comunidad. Normal-
mente, eran los caciques quienes organizaban la fiesta de la Virgen de la Purisima,
de la misa, las danzas, la musica, los cohetes, ademas de administrar los gastos del
hospital generados por medicinas, ropa, comida y diversos gastos derivados del
mantenimiento de las instalaciones. Los ingresos provenian de las donaciones por
ofendas y los dias de trabajo ofrecidos a la cofradia, en [s]ementeras y pastoreo
de ganado. Las mujeres elaboraban tejidos y otros trabajos domésticos. Las lar-

65 ALCANTAR GUTIERREZ, «El Santuarion», 108. Enfasis afiadido.
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gas distancias que recorrian algunos caminantes por diversas zonas demandaron
la existencia de sitios para descansar, pernoctar, alimentarse o recibir atencion
médica si enfermaban; estos establecimientos resultaron ser la solucion para tales
casos y no era necesario hacer pago alguno al ser atendido. De esta manera, se
fomento la hospitalidad que hasta la fecha se practica por los habitantes de la
region. Las ventajas generadas por estas instituciones motivaron sin duda a los
pobladores e indigenas vagabundos, de montes y campos, a integrarse con suma
facilidad a ellas.®

Las poblaciones locales entendian que la nueva religion y los principios de orga-
nizacion social y de estructuracion del medio fisico ofrecian posibilidades de repro-
ducciéon de formas de vida propias. Hay evidencias del uso del arte —la escultura,
la arquitectura y la pintura especificamente— como medio de expresion de la cos-
movision indigena del centro del actual estado de Jalisco al trabajar en las portadas
de iglesias como Santa Maria de los Angeles —en el norte de Jalisco—, asi como en
Zapopan, Santa Cruz de las Flores, Tlajomulco, Cajititldin y Santa Anita —en las
inmediaciones de Guadalajara— durante los siglos xvi y xviiL.*” En estos contextos,
«las expresiones [...artisticas] manifiestan intervencion de mano de obra indigena,
donde las proporciones y caracteristicas anatdomicas son mas producto de la imagi-
neria que de la realidad».®®

Contar con estas nuevas formas de organizacion social y espacial quiza pueda
ser una de las razones por las cuales distintas comunidades indigenas solicitaban a
los frailes que acudieran a ellos para dejar sacerdotes de pie fijo entre ellos. Nego-
ciar este tipo de preeminencia con respecto de otras estructuras politicas regionales
pudiera, asi, explicar fendmenos como el narrado por Antonio de Ciudad Real en
Atotonilco, pequefia localidad cercana a Poncitlan, hasta donde

acudieron muchos indios e indias a verle y ofreciéronle [al comisario visitador
Ponce] cebollas, rabanos, chile, batatas, pladtanos y pan de Castilla, y un gallo de
la tierra. Pidiéronle los de un pueblo de aquella comarca, con muchas plegarias,
que les diese frailes que asistiesen con ellos y los dotrinasen, pero no se pudo esto
hacer porque no los habia.®

66 ALCANTAR, THOMAS y Ruliz, Arquitectura religiosa..., 38.

67 Ibidem, 53-64. Camacho alude a «indios canteros» en Santa Maria de los Angeles, CAMACHO,
«La Inmaculada», 98. ALCANTAR GUTIERREZ, «El Santuario», 109-116. Tello deja constancia de
participacion de pintores indigenas en el santuario primitivo de la virgen de Zapopan hacia 1637.
TEeLLO, Cronica..., libro segundo, volumen 1, capitulo L, 192.

68 ALCANTAR GUTIERREZ, «El Santuario», 112.

69 CiupaDp REAL, Tratado..., capitulo Lxx1v, 91.
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El trabajo comunal en los hospitales y las cofradias establecidas por los francis-
canos significaba que parte de las tareas realizadas por los indios llevaban como fin
garantizar la subsistencia de el proyecto de evangelizacion y reorganizacion social
ya descrito. En ese marco, en estas comunidades se dio una sacralizacion del espacio
en términos de reservar porciones de tierra y labores colectivas para producir fru-
tos dedicados al sostenimiento del culto divino. Reservar espacios para una huerta
comunal era parte de ello, como ocurria por ejemplo en Ayaualulco, visita de Etzat-
lan, donde en 1586 existia «un huerto que [los indios] tienen alli para los frailes, los
cuales les dicen cada domingo misa»;”® en Jocotepec, por las mismas fechas, «tenian
alli [los indios] una hortecica [sic] en que habia algunas coles y otras hortalizas, para
dar a los frailes cuando van desde Axixique’' a decirles misa, y era el hortelano un
indio viejo sin diente ni muela, el cual [...] dormia aquellos dias cada noche en la
huerta para guardar las coles y cebollas, y defenderlas de los ratones».”

En un sentido mas profundo, el proceso de congregacion significé también que
las comunidades locales desplegaran nuevas formas de espacialidad. Los conven-
tos y las iglesias presidian, desde la perspectiva espiritual, sobre el espacio de una
doctrina; desde la perspectiva indigena, los edificios conventuales y el ambito de la
doctrina eran una pequefia parte del espacio en el que la comunidad ciertamente se
sumaba a la historia cristiana de la salvacion —segun los términos de la predicacion
que ahi les era impartida—, pero en el que al mismo tiempo recreaban sus historias de
lucha, supervivencia y reconstitucion” cultural. La serie de descripciones elaboradas
durante la visita de fray Alonso Ponce a varios pueblos serranos en el occidente de
la Nueva Galicia sugiere preguntas acerca del sentido de espacialidad e historicidad
que experimentaban los propios indigenas en las doctrinas franciscanas; ;donde
empezaban y terminaban sus pueblos? ;qué principios de centralidad politica se
expresaban entre cabeceras y pueblos de visita? ;como expresaban los eventos que
marcaban su historia reciente? Detras del testimonio del secretario de dicha visita

70  Ibidem, capitulo LxxX, 105.

71 Ajijic, a la sazdn, cabecera de doctrina de la cual dependia Jocotepec.

72 CiupAD REAL, Tratado..., capitulo Lxx1v, 88.

73 En el sentido de etnogénesis, o reinvencion cultural, que distintos especialistas han utilizado
para explicar el proceso de renovacion y continuidad de las identidades étnicas en situaciones de
dominacién colonial. Jonathan HiLL, «Introduction. Ethnogenesis in the Americas, 1492-1992», en
History Power and Identity, ed. por Jonathan HiLL (Iowa: University of lowa Press, 1996), 1-3; Cynthia
RADDING, Wandering Peoples: Colonialism, Ethnic Spaces, and Ecological Frontiers in Northwestern
Mexico, 1700-1850 (Durham: Duke University Press, 1997), 9, 249; Gary C. ANDERSON, The Indian
Southwest, 1580-1830: Ethnogenesis and Reinvention (Norman: University of Oklahoma Press, 1999);
Cecilia SHERIDAN PRIETO, «Reflexiones en torno a las identidades nativas en el noreste colonial», Rela-
ciones. Estudios de Historia y Sociedad 22, n° 92 (otoio 2002): 76-106.
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hay indicios para pensar como se lidiaba con el cambio y la continuidad en la coti-
dianidad de aquellos grupos indigenas; en Techaluta, por ejemplo

se le hizo muy buen recebimiento. Salieron cuatro indios de a caballo vestidos
de librea, los tres con sendas espadas y uno con pistolete, y hiciéronle fiesta
corriendo sus caballos, y arremetiendo a otros indios de a pie que iban en traje de
chichimecas; habia muchos arcos y ramadas e infinidad de indios, y acompanado
de todos y de una danza lleg6 a la puerta del patio, donde, brevemente en lengua
mexicana, representaron la historia del rico avariento en un tablado que para ello
tenian hecho, a cuyo pie tenian un mitote o baile a su modo.™

Una representacion de la conquista probablemente, pero que de manera sig-
nificativa involucraba el baile, los didlogos y las reuniones grupales festivas —los
«mitotes»— que servian como espacios de continuidad y reconstitucion de vinculos
comunales. La escena se repite en cada localidad que visitaba el comisario;” el
registro individual de algunos casos nos ofrece detalles adicionales acerca de este
universo de relaciones locales, como por ejemplo en las inmediaciones de Acapo-
neta, en

un pueblo pequefio de aquella guardiania, llamado San Philipe Atztatlan, de indios
que hablan la lengua pinome o pirtonuquia, donde [...] salieron al camino [a reci-
birle] algunas danzas de indios en trajes de chichimecas y todos le hicieron mucha
fiesta; ofreciéronle pan de Castilla y bizcochos, platanos, batatas, gallinas y una
botijuela de vino, que por alli se estima en mucho; habian acudido a aquel pueblo
los indios de otros pueblos vecinos y todos se regocijaron [por la visita].”®

Que los principios de centralidad politica indigena no estuvieran fielmente refle-
jados por la distribucion de cabeceras y pueblos de visita que establecian los fran-
ciscanos es una gran probabilidad al hablar de la reorganizacion territorial en el
occidente novohispano. Sin embargo, en estos testimonios es posible apreciar que
viejas y nuevas territorialidades coexistian en tanto los indigenas seguian contando

74 Clupab REAL, Tratado..., capitulo xc1, 152. Enfasis afiadido.

75 «[...] prosigui6 su viaje [desde San Juan Omatitlan por] la via de Centipac [Sentispac] [...,]
saliéronle al encuentro ocho o diez indios de a caballo y fuéronle haciendo fiesta un gran trecho, dando
grita y corriendo sus caballos y recibiendo golpes de limones que otros indios de a pie les tiraban; a la
entrada del pueblo tenian hechos muchos arcos y ramadas y a la puerta del patio de la iglesia estaba
junta toda la gente de aquel lugar y de otros de la comarca, con un mitote o baile a su modo, y todos
recibieron al padre comisario con mucha devocion y contento». Ibidem, capitulo Lxxxii, 120.

76 Ibidem, capitulo Lxii, 118.
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con puntos de reunion. La evangelizacion franciscana también reafirmaba el sentido
de integridad del espacio de las comunidades indigenas; los términos del pueblo
parecen reafirmarse en los acompafiamientos de comitivas al recibir o despedir a
un visitante, como se atestigua también en la visita de Ponce a Tepic, donde llego el
31 de enero de 1587, siendo recibido con «trompetas y chirimias una legua, y poco
menos, [mientras que en la plaza estaban] los principales del pueblo, todos a caballo,
y ultimamente todo lo restante de la gente, asi indios como indias, chicos y grandes,
a la puerta del patio de la iglesia [...]».”” En el mismo sentido, en su viaje de regreso
de Acaponeta, llegd a

un poblecito de la guardiania de Xalisco llamado Acualixtempa, de indios de la
lengua pinome, donde fue muy bien recebido. Salié un cuarto de legua del pueblo
un indio a caballo con una bandera de tafetan colorado, puesta en una asta muy
larga con una cruz y imagen en lo alto, y en descubriendo al padre comisario
volvid las riendas y dio a correr y avis6 a los del pueblo, del cual salieron los
trompeteros, y subidos en una ramada que para el efecto tenian hecha en el mesmo
camino, comenzaron su musica; luego de detras de la ramada salieron seis indios
de a pie en traje de chichimecas, con muchas plumas en las cabezas y con adargas
hechas de varillas y cubiertas con cortezas de caimanes, dando grita y tirandose
unos a otros con limones [...], hasta llegar al pueblo, donde en otra ramada esta-
ban las chirimias y luego toda la demas gente puesta en procesion.”

En Tetitlan, de la guardiania de Ahuacatlan, también habia tenido una comitiva
que lo habia recibido por la noche, y que lo despidié la mafiana del 1 de febero, «con
el mesmo acompafiamiento de danzas y chichimecas y gente de a caballo con que
aquella noche habia entrado, los cuales le acompafiaron un buen trecho y luego se
volvieron a sus casas».”

La frecuente alusion a un estimado de «una legua» de distancia, o el genérico «un
buen trecho», oscurece el sentido real del traslape entre el espacio fisico del pueblo,
la doctrina, y el propio sentido de territorialidad que claramente conservaban estas
comunidades.

77 Ibidem, capitulo Lxxx1i, 122.
78 Ibidem, capitulo Lxxxu, 121.
79  Ibidem, capitulo Lxxx1v, 124.
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3. PARA CONCLUIR

Alguna vez se ha sefialado que «desde el siglo xvI la presencia franciscana en
la regién neogallega fue determinante en la conformaciéon de la realidad social,
econdmica y cultural del territorio».*® Las paginas anteriores coinciden en esta apre-
ciacion, lo que dista bastante de retomar el discurso apologético sobre los misione-
ros de la «edad dorada» de la evangelizacion en la Nueva Espafa para oscurecer la
labor de otros actores sociales. De lo que se trata es de reconocer que en 1524, con
la llegada de los franciscanos a la Nueva Espafia, se pusieron en marcha una serie de
procesos que deben ser valorados con la mirada puesta tanto en los largos desarro-
llos globales —¢l colonialismo espatfiol, las politicas evangelizadoras en el contexto
de las reformas eclesiasticas del siglo xvi y las respuestas desplegadas a partir de
la Reforma protestante— como en los d&mbitos locales. La expansion franciscana en
la Nueva Galicia y el occidente novohispano, en los términos propuestos en este
trabajo, da cuenta de un ciclo de cambio y continuidad que involucré mucho mas
que la simple edificacion de nuevos centros de culto. Dicha expansion significo,
por lo menos durante el siglo XvI, un largo proceso de acercamientos —en ocasiones
conflictivos y forzados, pero también marcados por formas de colaboracion y la bus-
queda de acomodos frente al cambio en otros casos— entre misioneros y pobladores
indigenas en la busqueda de construccion de nuevas realidades.

Fue un proceso que detond formas de reelaboracion de las creencias, la organi-
zacion politica, las expresiones culturales, el sentido de la historia entre las comuni-
dades indigenas. Y hoy, a cinco siglos de la llegada de los primeros franciscanos a la
Nueva Espana es a nivel de las mismas comunidades donde se recupera esas formas
de reconstruccion de la memoria. Hoy se conservan y reactualizan los testimonios
de los pasajes aqui expuestos creando puentes entre la memoria fundacional y el pre-
sente en el ambito local como se puede ver lo mismo en los murales de la ribera de
Chapala (Imagen 5), que en proyectos de divulgacion cultural como los encabezados
por el ayuntamiento de Tlajomulco en 2017 (Imagen 6). Es memoria viva que sigue
desafiando al tiempo.

80 RuBIAL GARCiA, «Santuarios franciscanosy, 75.
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IMAGEN 6. Fragmento del mural «Nuestras tradiciones», de Juan José Becerra (2022), ubi-
cado en San Antonio Tlayacapan.

https://www.facebook.com/photo/?fbid=642044544309377 &set=pcb.642045130975985.

—Maestro Raiil, ;qué es eso de “La Ruta Franciscana™? —le pregunté Octavio.

—Desde 1551, fecha en que se fund6 el convento en Tlaxomulco, salian tem-
prano los frailes franciscanos, de dos en dos, a los pueblos que les eran encomen-
dados para lizar a los poblad indi de toda esta regién; por la tarde
regresaban a su convento.

A esas comunidades les llamaron ‘pueblos de visita’. En cada
pueblo se construyé una iglesia con su res-
pectivo hospital; la finalidad era evange-
lizar y dar ayuda integral a las personas:
curar a los enfermos, alimentar a los po-
bres, hospedar a los viajeros.

— Y cuiles son esos pueblos don-
de se hicieron las iglesias? —pregunté
Samuel.

El Cronista contesto: —Son Tla-
jomulco, Santa Cruz de las Flores,
Cajititlan, Cuexcomatitlan, San Lucas,
San Juan, San Agustin, San Sebastian
y Santa Anita, que desde su fundacién
pertenecié a Tlajomulco, aunque ac-
tualmente estd integrada al munici-
pio de San Pedro Tlaquepaque. Estas
iglesias son parte del legado religioso
y cultural que los franciscanos nos
dejaron desde hace casi cinco si-

glos.

32

IMAGEN 7

Fuente: Ilustracion de Rocio Coffeen en Laura HERNANDEZ MuRNOz, Las maravillas de Tlajomulco.
Historia ilustrada (Tlajomulco: Municipio de Tlajomulco, 2017), 32.
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